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אם ראית מלכויות מתגרות אלו באלו
צפה לרגלו של משיח.

בראשית רבה, מב ד



פתח דבר
מאת צ'ארלס ק' רַיירִי

תורת אחרית הימים סובלת בידיהם של ידידיה ושל אויביה גם יחד. 
ספציפית  משמעות  מלייחס  נמנעים  כלל  בדרך  בערכה  שממעיטים  אלה 
לכתבים נבואיים, ואלה שמפריזים בערכה נוטים לייחס לנבואות משמעות 

יתרה.
חייב  המקראי  הפרשן  ייעלמו.  לא  המקרא  של  הנבואיים  חלקיו  אך 
מספקים.  שהם  הפרטים  למידת  בהתאם  זאת  ולעשות  עמם,  להתמודד 
להבין את מלוא  לנסות  פרוכטנבאום, בשאיפתו המתמדת  ד"ר  כך עשה 
האמונה  היא  שלו  המוצא  נקודת  המקראית.  ההתגלות  של  משמעותה 
גם בשם  )הידועה  פי תורת העידנים  על  הגדולה,  לפני הצרה  בהילקחות 
תורת התקופות, או ההנהגות( ושובו של המשיח לפני מלכות אלף השנים.1 
זוהי למעשה המסגרת היחידה שמסוגלת לספק פרשנות הרמונית ועקבית 

לנבואות המקרא.
מחשבה.  ומעוררי  יסודיים  הם  המקראי  בחומר  המחבר  של  עיוניו 
בגישה  יזכו להסכמה מלאה אף של אלה האוחזים  מסקנותיו לא תמיד 
זהה לשלו, אך דעתם של קוראי ספר זה לא תוכל אלא להתעורר ולהתרחב 

על ידי עבודתו.

.Dispensational, pretribulational Premillennialism .1





מבוא למהדורה המקורית

ספר זה עוסק בעיקרו בלימוד הנבואה לפי סדר התרחשות האירועים. 
הספר כתוב מנקודת מבט המאמינה בהילקחות לפני הצרה ובשיבתו של 
שעניינו  מכיוון  העידנים.  תורת  פי  על  השנים,  אלף  מלכות  לפני  המשיח 
העיקרי של הספר הוא לימוד סדר האירועים, בחר המחבר שלא לעסוק 
בהשקפות האחרות, כמו ההילקחות באמצע הצרה או בסוֹפה, או בעמדות 
השוללות את מלכות אלף השנים או שאינן מפרשות אותה באופן מילולי 
נאותה  בצורה  נעשה  כבר  זה  דבר  ופוסט־מילניאליזם(.  )אמילניאליזם 

בכתביהם של:
 J. Dwight Pentecost - Things to Come,  John F. Walvoord - The Rapture
 Question; The Blessed Hope and the Tribulation; The Return of the Lord;
 The Millennium,  Charles C. Ryrie - The Basis of the Premillennial Faith,
Dispensationalism Today,

זה הם מתוך מסגרת  נדון בספר  בין רבים אחרים. כל ההבדלים שבהם 
המשיח  של  ובשובו  הגדולה  הצרה  לפני  בהילקחות  המאמינה  ההשקפה 

לפני מלכות אלף השנים, לפי תורת העידנים.
תקוותי היא שהספר יתרום להבנת תורת אחרית הימים בקרב האסכולה 

המאמינה בתורת העידנים, במיוחד במה שנוגע לסדר האירועים.
תודתי המיוחדת לקים בַכמָן, שעבד באופן קפדני על ארבעת התרשימים 

ועל המפה בספר.
תודה מקרב לב לגב' מרק )שארמֵיין( או'ניל על השעות הרבות שהקדישה 
להקלדה ולהקלדה חוזרת של כתב היד. היא עבדה על כתב היד בעודה 

מחזיקה במשרה מלאה, ונאמנותה מוערכת מאוד.
תודות מיוחדות גם לאשתי מרי־אן שקראה בדקדקנות את כתבי היד 
בתוצר  נכללו  ואשר  לעזר  לי  רבות שהיו  הצעות  והציעה  ואת ההוכחות, 

הסופי.
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יותר משש שנים לקח להשלים את הכתב הזה, ואני מודה לאדון על 
החסד ועל הזכות לחברו. הוא מציג עבודה שנעשתה במהלך נסיעות רבות 
בין מדינות רבות ובין שתי אומות, שאחת מהן )ישראל( משחקת תפקיד 

עיקרי בספר זה.

ארנולד ג' פרוכטנבאום
סן אנטוניו, טקסס
15 בדצמבר, 1977



מבוא למהדורה המורחבת

ובמהלכן  המקורית,  המהדורה  כתיבת  מאז  שנה  מעשרים  יותר  עברו 
היתרונות  אחד  משמעותיים.  שינויים  ללא  חוזרות  הדפסות  מספר  נעשו 
בכך שלא כותבים ספר נבואה המתבסס על אירועים עכשוויים, הוא שאין 
צורך לערוך תיקונים משמעותיים בכל כמה שנים לפי השתנות האירועים 
אחד  אף  נרחבים,  שינויים  ישנם  אכן  זו  שבמהדורה  בעוד  העכשוויים. 
מתיקונים אלה אינו משנה את תוכנה הבסיסי של העבודה המקורית, למעט 
בשניים־שלושה מקומות. גם אז, השינוי אינו מבוסס על אירועים עכשוויים, 
אלא על הגות ומחשבה נוספת על אי אלו קטעים, לאחר יותר מעשרים שנה 
נוספות של הוראה בנושא. אפילו השינויים במזרח אירופה הצריכו שינוי 
בשמות המשתתפים במאורעות בלבד, לא במקומות הגיאוגרפיים ממש. 
בנושאים אחדים הושם פחות דגש )כמו בשבע התקופות של היסטוריית 
הקהילה, על אף שהמחבר עדיין נוטה לכיוון הזה(; אך במקומות אחרים 
חמישה  נוספו  כן  הגדולה(.  הצרה  לפני  בהילקחות  )כמו  חוזקה  העמדה 
ז':  ו': שמונת הסודות של הברית החדשה; נספח   נספחים חדשים: נספח 
אלמוות; נספח ח': מצב הביניים בין המוות לתחייה; נספח ט': מקומם של 
המתים; ונספח י': שארית ישראל: עבר, הווה ועתיד. המקומות העיקריים 

שבהם ימצא הקורא את השינויים הם:
עתות הגויים - שלב החלוקה לשתיים

תורת אחרית הימים בנוגע לקהילה הגשמית - פירוש שבע האיגרות
קהילת לאודיקאה

הפלישה הרוסית לישראל
שבט דן ו-144 אלף היהודים

נספח ה': שיח אחרית הימים על הר הזיתים - הקטע העוסק בהילקחות 
הקהילה. תיקונים אחרים בספר הם זניחים בהשוואה למוזכרים לעיל.

נוסף על הספרים שעליהם הומלץ במבוא המקורי )והם עדיין מודפסים 
ועודכן  ששוּנה   ,Dispensationslism Today ריירי,  של  ספרו  למעט  כולם 
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וכעת שמו:  Dispensationalism(, ראו אור ספרים טובים אחרים העוסקים 
בסוגיות שמחוץ למסגרתה של תורת העידנים והאמונה בשובו של המשיח 

לפני מלכות אלף השנים, ביניהם:

* Charting the End Times, Tim LaHaye and Thomas Ice
* The Trumpet Sounds, Thomas Ice and Timothy Demy
* Issues in Dispensationalism, Wesley R. Willis and John R. Master
* Maranatha: Our Lord, Come! A Definitive Study of the Rapture 

of the Church, Renald Showers
* There Really Is a Difference! A Comparison of Covenant and 

Dispensational Theology, Renald Showers
* The End Times Controversy, Tim LaHaye and Thomas Ice, 

General Editors

נוסף על הנזכר לעיל הוציא מחבר ספר זה לאור עבודת המשך בשם: 
עוסקת  אשר   ,Israelology: The Missing Link in Systematic Theology
להשקפה  באשר  ישראל.  אודות  על  הכתובים  לתורת  מנוגדות  בדעות 
החדשה של ההילקחות בנקודת שלושת הרבעים של הצרה )הקרויה בשגגה 
הזעם"(, קיראו את סקירתו של המחבר: יום  לפני   "השקפת ההילקחות 
The Pre-Wrath Rapture of the Chruch2 - 'הילקחות הקהילה לפני יום 

הזעם'.

זו  מתוקנת  מהדורה  מתאפשרת  הייתה  לא  המקורית,  במהדורה  כמו 
לולא עזרתם של מספר אנשים. ברצוני להודות מקרב לב לאנשים הבאים: 
את  והכינה  למחשב  המקורית  העבודה  את  שהקלידה  היצ'בורן,  קאתי 
שלפנה"מ  בעידן  הוקלדה  המקורית  העבודה  התיקונים.  לביצוע  הקרקע 
)לפני המחשב(, ולכן לא הייתה קיימת בדיסק עד שגברת היצ'בורן הפכה 
דבר זה למציאות. רק אז אפשר היה להכניס את התיקונים, ואז האנשים 
פאולין  ג'ונס,  וג'ו־אן  ארצ'י  הסופית:  לטיוטה  כמגיהים  שימשו  שלהלן 
אילסן וריצ'ארד ד' סַן. מתיו ליפסי עשה את כל עבודת העיצוב של הכריכה 
למזכירתי  גם  מושטת  מיוחדת  תודה  המתוקנת.  למהדורה  והתרשימים 
הקודמת, רוקסן טְרֵטְוֶוי, שפיקחה והשגיחה על כל השלבים ההתחלתיים 
שהובילו למהדורתו המתוקנת של ספר זה. התהליך הושלם בידי מנהלה 

בפועל של 'אריאל', ריצ'ארד ד' סן.
.’Ariel Ministries ,2. ניתן לקבל מ-’אריאל
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שאלות  השנים  במשך  לי  שכתבו  לרבים  תודה  אסיר  אני  לבסוף, 
המבוססות על הספר. שאלות אלה עזרו לי לחדד, להבהיר, ולפשט חלק 

מדעותיי, דבר שבתורו הביא למהדורה מתוקנת זו.

ארנולד ג' פרוכטנבאום
טאסטין/אירוויין, קליפורניה

1 במרץ, 2003





חלק ראשון
חומרי רקע ומבוא
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פרק ראשוןא

הקדמה
ספר זה הוא לימוד על נבואות המקרא הקשורות לתורת אחרית הימים, 

הנקראת אסכטולוגיה.
רצף  את  סוקר  הוא  כרונולוגי;  סדר  פי  על  הנבואות  את  בוחן  הספר 
הזוכות  בנבואות  עוסק  הוא  הקודש,  בכתבי  נגלים  כפי שהם  האירועים 
הגדולה  הצרה  בימי  שיתחוללו  האירועים  וברצף  בהווה,  להתגשמותן 

ובמלכות אלף השנים עד לשיאם בסדר הנצחי.
לפני שניתן לעסוק בפרטים, מן ההכרח להציג תחילה אי אלו  אולם 

ענייני רקע והקדמה.

א. כללי הפרשנות
אתייחס להלן לכללי הפרשנות, ובמיוחד לכללים שהנחו אותי בכתיבת 
המחקר הזה. לעתים תכופות קרה שמפרשי הכתובים נעזרו במערכת כללים 
אחת לפירוש פסוקים שאינם נבואות, אך הם לא היו מסוגלים, או לא רצו, 
להשתמש בה לביאור הכתבים הנבואיים. באופן זה סבלה הנבואה רבות 
יושמו  כאשר  אפילו  אוהביה.  בידי  גם  סבלה  הנבואה  אך  אויביה;  בידי 
אותם כללים לביאור הנבואות כמו לביאור חלקים אחרים בכתבי הקודש, 
לעתים קרובות הם יושמו באופן לא עקבי ונכנעו לנטייה לייחס רוחניות 
יתר או סנסציוניות לחלקים מסוימים של המובאות. הדבר נעשה אפילו על 
ידי אנשים שמתעקשים על פרשנות מילולית. הנבואות סבלו באופן שכזה 

דווקא מידי אוהביהן, ואלה הוציאו להן תכופות שם רע.
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הפרשנות  תורת  על  ולא  הימים  נבואות אחרית  על  ספר  שזהו  מאחר 
)הרמניוטיקה(, לא נוכל לעסוק בכל כללי הפרשנות ועלינו להתייחס רק 

לכללים הרלוונטיים במיוחד להבנת הנבואות.
קיימים ארבעה חוקי פרשנות בסיסיים המהווים מפתח להבנת עולם 

הנבואה.3 הכלל הראשון נקרא כלל הזהב של הפרשנות:
כאשר המובן הפשוט של הפסוק )הפְשָט( מתקבל על הדעת, 
אין צורך לחפש מובנים אחרים; לפיכך התייחס לכל מילה 
לפי מובנה הראשוני, הרגיל, המילולי, אלא אם כן העובדות 
קטעים  לאור  לומדים  שאותו  המיידי,  מההקשר  שעולות 
בסיסיות,  יסוד  אמיתות  ולאור  הנלמד  לפסוק  הקשורים 

מראות בבירור אחרת.
במילים פשוטות, כלל זה קובע שיש להתייחס לכל הפסוקים המקראיים 
ככתבם וכפשוטם, אלא אם כן משהו בכתוב מצביע על כך שיש להתייחס 
אליהם בדרך אחרת ולא במובן המילולי. שימוש בכלל הזה באופן עקבי 
יוכל למנוע הרבה מ"הפרשנות העיתונאית" המתרחקת מן ההקשר, וטעויות 
נוספות כגון שלילת מלכות אלף השנים )אמילניאליזם(. לכן כאשר המובן 
הפשוט של הפסוק מתקבל על הדעת, אין צורך לחפש מובן אחר. כמו בכל 
ניבים  של  קיומם  את  שוללת  אינה  נורמלית  או  מילולית  פרשנות  שפה, 
היא שאין  העיקרית  הנקודה  מילולי.  רקע  ישנו  לאלה  גם  אך  וביטויים, 
לגשת לכתבי הקודש בהנחה שהם גדושים בסמלים ולכן קשה להבינם. אין 
זה כך. יש לגשת לכתבי הקודש בהנחה שניתן להבינם בדיוק באותו אופן 
שבו מבינים כל ספר אחר המובן בצורה מילולית. נוסף על ניבים וביטויים 
כתבי הקודש אכן משתמשים בסמלים, אבל הסמלים בדרך כלל מוסברים, 
והם מוסברים על ידי שימוש במילים בעלות משמעות מילולית פשוטה. 
את הכתוב יש להבין באופן מילולי, אלא אם כן הטקסט מצביע בבירור על 
כך שיש להבינו באופן סמלי. כלל הזהב של הפרשנות הוא הכלל הראשון 
לשלושת  היסוד  את  מניח  הוא  הפרשנות.  כללי  בארבעה  ביותר  והחשוב 

הכללים הבאים.
בעובדה  מכיר  זה  כלל  הכפולה.  ההתייחסות  כלל  נקרא  השני  הכלל 
דמויות  שתי  על  מדברים  מהכתובים  הקטע  או  הפסוק  רבים  שבמקרים 
נפרדות או על שני אירועים שונים, שמבדילים ביניהם פרקי זמן ארוכים. 
בפסוק או בקטע הנדון עצמו הם מתמזגים לתמונה אחת, ופער הזמן שבין 
3. ארבעת כללי פרשנות אלה נוסחו על ידי ד”ר דוד ל’ קופר, מי שהיה המייסד והמנהל 

.The Biblical Research Society של
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שתי הדמויות או האירועים אינו מוצג בטקסט עצמו. ידוע לנו שקיים פער 
של זמן מפסוקים אחרים, אך בקטע עצמו לא מבחינים בפער הזה. דוגמה 
טובה לכלל זה היא חלק מנבואות התנ"ך על ביאותיו הראשונה והשנייה 
של המשיח. לעתים תכופות משולבים שני האירועים הללו לתמונה אחת, 
ואין סימן לכך שיחלוף פרק זמן בין הביאה הראשונה לשנייה. זכריה ט' 
על  מדבר   9 פסוק  הכפולה.  ההתייחסות  לכלל  טובה  דוגמה  הוא   10-9
ביאתו הראשונה ופסוק 10 מדבר על ביאתו השנייה, אך התמונה המתקבלת 
בקטע אינה מצביעה על כך שיחלוף פרק זמן ביניהן. דוגמה נוספת מצויה 
בישעיהו י"א 5-1. פסוקים 2-1 מדברים על ביאתו הראשונה של המשיח 
ופסוקים 5-3 מדברים על ביאתו השנייה, אך התמונה המוצגת בהם אינה 
מצביעה בבירור על פער הזמן ביניהם. מאחר שכלל ההתייחסות הכפולה 

בא לידי ביטוי בקטעים נבואיים רבים, זהו כלל שחשוב להכירו.
אין לבלבל בין כלל זה ובין כלל אחר שרבים מכנים בשם התגשמות 
כפולה. מחבר ספר זה אינו מקבל את תוקף העיקרון שלפיו ניתן לדבר 
על התגשמות כפולה. כלל זה קובע שלפסוק או לקטע מסוים עשוי להיות 
להתגשם  עשוי  הוא  מסוימת,  בצורה  ולכן,  רחוק,  ואופק  קרוב  אופק 
זו.  להשקפה  דוגמה  בתור   14 ז'  ישעיהו  את  להביא  מרבים  פעמיים. 
הרחוק  והאופק  אחז,  בימי  שנולד  לילד  התייחסות  הוא  הקרוב  האופק 
זה  ספר  מחבר  אבל  המשיח.  לידת  כלומר  לבתולה,  שנולד  ילד  הוא 
כפולה. פסוק או קטע  כזאת של התגשמות  אינו סבור שקיימת תופעה 
ואם  אחרת;  נאמר  כן  אם  אלא  בלבד,  אחד  לדבר  להתייחס  יכול  אחד 
עצמו  רק התגשמות אחת, אלא אם הכתוב  לה  להיות  יכולה  נבואה  זו 
קובע שעשויות להיות לה התגשמויות רבות. כלל ההתייחסות הכפולה 
שונה מהכלל הטוען שקיימת התגשמות כפולה. הראשון קובע שכאשר שני 
אירועים משולבים בתמונה אחת, חלק אחד של הכתוב מתייחס לאירוע 
אחד והחלק השני מתייחס לאירוע השני. כזהו המצב בזכריה ט' 10-9. 
פסוק 9 מדבר אך ורק על ביאתו הראשונה של המשיח, ופסוק 10 מדבר 
יתגשם  לא   9 פסוק  כפולה.  אין התגשמות  השנייה; אבל  ביאתו  על  רק 
פעמיים ופסוק 10 לא יתגשם פעמיים. כך גם לגבי ישעיהו ז' 14: או שהוא 
המשיח.  של  ללידתו  מתייחס  שהוא  או  אחז  בימי  שנולד  לילד  מתייחס 
להסביר  ניתן   17-13 ז'  ישעיהו  את  לשניהם.  להתייחס  יכול  הוא  אין 
הכפולה,  ההתייחסות  כלל  לפי  אותו  מפרשים  אם  יותר  טובה  בצורה 
ולא לפי העיקרון המדבר על התגשמות כפולה. פסוקים 14-13 מדברים 
רק על לידתו של המשיח מבתולה. פסוקים אלה נכתבו לבית דוד באופן 
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 כללי, כפי שניתן לראות מהשימוש בגוף רבים בשניהם. פסוקים 17-15 
מתייחסים לילד בימי אחז מכיוון שהפנייה היא לאחז בלבד, כפי שנראה 
מהמעבר לגוף יחיד. הילד הוא כנראה שאר־ישוב המוזכר בפסוק 3. לפיכך 
ההתייחסות הכפולה מתייחסת לשני אנשים המופרדים זה מזה בפרק זמן. 
 דבר זה מונע את מלכודות ההתגשמות הכפולה. לו יכלה הנבואה בפסוק 14 
להתייחס ללידה שלא מבתולה, אזי לא הייתה בידינו ראָיה אמיתית או 

נבואה מכתבי התנ"ך על לידה אמיתית מבתולה.
הכלל השלישי הוא כלל ההישָנות, או כלל החזרה. כלל זה מתאר את 
העובדה שבחלק מהכתובים מתועד אירוע, ומיד אחריו מופיע תיעוד נוסף 
של אותו האירוע אך בפירוט רב יותר מהתיעוד הראשון. מעורבים בדרך 
כרונולוגי.  בסדר  המאורע  את  מתאר  הראשון  הקטע  קטעים:  שני  כלל 
הקטע השני, הבא אחריו, דן באותו אירוע ובאותה תקופה, אך קיים בו 

פירוט רב יותר של מהלך האירוע.
דוגמה לכלל ההישנות בקטע נבואי ניתן למצוא ביחזקאל ל"ח 1 - ל"ט 16. 
השמדתו  ואת  מהצפון  לישראל  הפלישה  את  מתאר   23-1 ל"ח  יחזקאל 
יחזקאל  שני,  הקטע  חוזר  מכן  לאחר  מיד  הפולש.  הצבא  של  המוחלטת 
ל"ט 16-1, על חלק מהמתואר בקטע הראשון ומספק פרטים נוספים על 
אודות השמדתו של הצבא הפולש. דוגמה נוספת נמצאת בישעיהו ל' - ל"א. 
הנבואה בישעיהו ל' מתארת את קריסת הברית בין יהודה למצרים. פרק 
ל"א חוזר על הנבואה, אך בפירוט רב יותר. דוגמה מקטע לא־נבואי נמצאת 
בבראשית א' 1 - ב' 25. בבראשית א' 1 - ב' 3 מתוארים שבעת ימי הבריאה 
דייקני. הקטע מסתיים ביום השביעי. אחריו בא הקטע  בסדר כרונולוגי 
השני בפסוקים 25-4, וכאן שוב בא לידי ביטוי כלל ההישנות. הקטע השני 
נוספים על אופן בריאתם של  מחזיר אותנו ליום השישי ומספק פרטים 
אדם וחווה. כלל ההישנות בא לידי ביטוי בספר ההתגלות. פרקים ו' - ט"ז 
הגדולה,  הצרה  מאורעות  של  הכרונולוגי  האירועים  סדר  את  מתארים 
ומסתיימים בהר מגידון ובביאה השנייה. לאחר מכן אנו מוצאים את כלל 
החזרה בפרקים י"ז - י"ח: פרק י"ז מספק פרטים נוספים על אודות חציה 

הראשון של הצרה; פרק י"ח - על חציה השני.
 - מהקשרו  המוצא  קטע  האומר:  ההקשר,  כלל  הוא  הרביעי  הכלל 
של  שמשמעותו  כיוון  מהקשרו,  פסוק  להוציא  אין  משמעו.4  את  מאבד 
פסוק מעוגנת בהקשרו. כאשר מוציאים פסוק מהקשרו, פעמים רבות הוא 
מוצג כבעל משמעות מסוימת שלא תיתכן בהקשרו הטבעי. דוגמה טובה 

.A text apart from its context is a pretext :4. באנגלית זהו משחק מילים
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לכך נמצאת בזכריה י"ג 6. לעתים קרובות משתמשים בפסוק זה כנבואה 
כמתייחס  נשמע  בהחלט  הוא  מהקשרו,  מוצא  הפסוק  כאשר  משיחית. 
לישוע. אך הקשרו של פסוק זה הוא נביאי שקר )זכר' יג 6-2(. זוהי הסכנה 
שבלמידת פסוק בודד ללא התייחסות להקשר. לעתים קרובות אומרים 
כל דבר בעזרת התנ"ך", אך הדבר נכון רק כאשר מפֵרים  "ניתן להוכיח 

כלל זה.
אלה הם ארבעת כללי הפרשנות הבסיסיים שאם הולכים לפיהם, הם 
בארבעת  בפרט.  הנבואות  ובלמידת  בכלל  הקודש  כתבי  בלמידת  יעזרו 
הקודש  כתבי  ולהבנת  הנבואה  להבנת  המפתח  טמון  הללו  העקרונות 
בקטעים  הללו  הכללים  את  מיישמים  הפרשנים  שרוב  בעוד  בכללותם. 
לא־נבואיים בכתבי הקודש, פעמים רבות הם נכשלים ליישמם בחלקים 
הנבואיים. גישה זו הביאה לטעויות חמורות. את כללי הפרשנות יש ליישם 

בכל כתבי הקודש.

ב. הסבר על תרשים אחרית הימים
הדבר השני שברצוני להסביר כחלק מן ההקדמה, הוא תרשים אחרית 
הימים )ראה תרשים מס' 1(. אחרית הימים מתחילה בעידן השישי. הצלב, 
שהביא לידי סיום העידן החמישי שהוא עידן התורה, גם התחיל את העידן 
השישי, עידן החסד. עידן החסד מחולק לשתי תקופות. הראשונה בהן היא 
תקופת הקהילה )ראה תרשים מס' 3(. עידן הקהילה החל בחג השבועות 
יימשך עד להילקחות הקהילה  והוא  ב'(,  )כמוזכר במעשי השליחים פרק 
השמיימה. התקופה השנייה היא הצרה הגדולה, שתארך שבע שנים, והיא 
מהווה את שבע השנים האחרונות של עידן החסד. )ראה תרשימים מס' 4, 

5 ו-6(.
אחרי פרק זמן קצר שיבוא בעקבות הצרה הגדולה, שהיא שבע השנים 
המשיח  מלכות  עידן   - השביעי  העידן  יחול  החסד,  עידן  של  האחרונות 
למשך אלף שנים )ראו תרשים מס' 9(. לאחר עידן המלכות תבוא תקופה 
מסוימת של אחרי המלכות, ובזמנה יקרו מספר דברים; ולבסוף יבוא הסדר 
הנצחי: הנצח. אלה הם קווי המיתאר הכלליים של תורת אחרית הימים. 

כל הפרטים, בליווי תרשימים מפורטים, יועלו במהלך לימוד זה.
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ג. ספר ההתגלות
דבר שלישי שברצוני להביא לתשומת לב הקורא כחלק מן ההקדמה, 
קשור לספר ההתגלות עצמו. מטרת עבודה זו היא לחקור את כל תחום 
לספר  מעבר  רבים  נוספים  קטעים  המערב  דבר  הקודש,  בכתבי  הנבואה 
ההתגלות בלבד. אך ספר ההתגלות יהווה בסיס. קטעים אחרים מכתבי 
הקודש יעורבו במקום המתאים לכך ולפי הצורך, כדי לעזור לנו בפיתוח 
סדר האירועים. לפיכך מבחינת מחקר זה יהווה ספר ההתגלות את הרקע 
העיקרי, בעוד שחלקים אחרים מהכתובים יידונו במקום המתאים להם 

ולפי סדר התרחשותם.

1. מיתאר כללי של ספר ההתגלות
המיתאר הכללי של ספר ההתגלות ניתן לנו בספר עצמו, בפרק א' פסוק 19: 

וַאֲשֶׁר־עָתִיד  עַתָּה  וַאֲשֶׁר־נעֲַשֶׂה  אֲשֶׁר־רָאִיתָ  אֵת  כתְֹב  וְעַתָּה 
להְִיוֹת אַחֲרֵי־כןֵ.

הפסוק מחלק את ספר ההתגלות לשלושה חלקים: הדברים שראה יוחנן; 
הדברים שנעשים עתה; והדברים שעתידים להיות אחרי כן. בהתבסס על 

חלוקה משולשת זו, ניתן לחלק את ספר ההתגלות כדלהלן:
הקדמה - א' 3-1

דברי פתיחה - א' 8-4
1. הדברים שראה יוחנן - א' 20-9

	 א. בן האדם בתפארתו - א' 11-9
	 ב. ההתגלות - א' 16-12

	 ג. הפירוש - א' 20-17
2. הדברים שנעשים עכשיו - ב' 1 - ג' 22

	 א. אפסוס - ב' 7-1
	 ב. זמירנה - ב' 11-8

	 ג. פרגמוס - ב' 17-12
	 ד. תיאטירה - ב' 29-18

	 ה. סרדיס - ג' 6-1
	 ו. פילדלפיה - ג' 13-7

	 ז. לאודיקאה - ג' 22-14
3. הדברים שעתידים להיות אחרי כן - ד' 1 - כ"ב 21

	 א. מאורעות בשמיים לפני הצרה הגדולה - ד' 1 - ה' 14
	    1( כיסא האלוהים - ד' 11-1
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	    2( השה ומגילת שבעת החותמות - ה' 14-1
	 ב. הצרה הגדולה - ו' 1-י"ח 24

	    1( המחצית הראשונה - ו' 1-ט' 21
	        א. דיני החותמות - ו' 17-1

	        ב. 144 אלף היהודים וההתעוררות העולמית - ז' 17-1
	        ג. דיני השופרות - ח' 1-ט' 21

	    2( מאורעות המתרחשים באמצע הצרה הגדולה - י' 1 - י"ד 20
	        א. הספר הקטן - י' 11-1

	        ב. בית המקדש בזמן הצרה הגדולה - י"א 2-1
	        ג. שני העדים - י"א 14-3

	        ד. השופר השביעי - י"א 19-15
	        ה. ישראל בזמן הצרה הגדולה - י"ב 17-1

	        ו. החיה מהים - י"ג 10-1
	        ז. החיה מהארץ - י"ג 18-11

	        ח. הכרזות באמצע הצרה הגדולה - י"ד 20-1
	    3( המחצית השנייה - ט"ו 1 - ט"ז 21

	        א. ההקדמה - ט"ו 8-1
	        ב. דיני הקערות - ט"ז 21-1

	    4( חזרה: שתי ערי בבל - י"ז 1 - י"ח 24
	        א. בבל הרוחנית )חצי ראשון( - י"ז 18-1

	        ב. בבל המדינית )חצי שני( - י"ח 24-1
	 ג. הביאה השנייה והתקופה שאחרי המלכות - י"ט 1 - כ' 3

	    1( הקדמה לביאתו השנייה של המשיח - י"ט 10-1
	    2( ביאתו השנייה של המשיח - י"ט 18-11

	    3( המערכה בהר מגידון - י"ט 19
	    4( צר המשיח ונביא השקר - י"ט 20

	    5( הגויים - י"ט 21
	    6( כליאתו של השטן - כ' 3-1

	 ד. מלכות המשיח - כ' 6-4
	    1( שלטונו של המשיח - כ' 4

	    2( התחייה הראשונה - כ' 6-5
	 ה. התקופה שאחרי המלכות - כ' 14-7

	    1( המרד האחרון - כ' 10-7
	    2( משפט הכס הלבן הגדול - כ' 14-11

	 ו. הסדר הנצחי - כ"א 1 - כ"ב 5
	    1( סיומו של הסדר הישן ובריאת הסדר החדש - כ"א 8-1



פעמי המשיח 30

	    2( ירושלים הנצחית החדשה - כ"א 9 - כ"ב 5
	        א. כינונה של העיר - כ"א 10-9

	        ב. תיאורה של העיר - כ"א 11 - כ"ב 5
הסוף - כ"ב 21-6

א. האימות - כ"ב 9-6
ב. הצהרות לאורה של ההתגלות - כ"ב 15-10

ג. האישור הראשון - כ"ב 16
ד. ההזמנה - כ"ב 17

ה. האזהרה - כ"ב 19-18
ו. האישור השני - כ"ב 20

ז. הברכה - כ"ב 21

זהו המיתאר הכללי של ספר ההתגלות שלפיו נתקדם במחקר זה.
מחבר ספר ההתגלות הוא השליח יוחנן, אשר חיבר גם את בשורת יוחנן 

ואת שלוש איגרות יוחנן.

2. ישן וחדש בספר ההתגלות
מה באמת מחדש לנו ספר ההתגלות? ומתוך כל הכתוב בו, מהי כמות 

הדברים החדשים, כלומר שאינם קיימים בכתבי התנ"ך?
ישנן  אך  ישירים מכתבי התנ"ך,  ציטוטים  אין  ובכן, בספר ההתגלות 
המוזכרים  הדברים  רוב  בעצם  בתנ"ך.  לקטעים  התייחסויות  כ-550 
בעשרים הפרקים הראשונים של ספר ההתגלות נמצאים במקום כזה או 
ורק בשני הפרקים האחרונים עוסק הספר בדברים  אחר בכתבי התנ"ך, 

חדשים לגמרי.
נבואות  ההתגלות?  ספר  ביותר  החשובה  תרומתו  מהי  הדבר,  כך  אם 
את  לקחת  ובכתובים.  השונים  בנביאים  משה,  בכתבי  מפוזרות  התנ"ך 
כלל האירועים המוזכרים בנבואות אלה ולסדרם ברצף כרונולוגי - זוהי 
משימה בלתי אפשרית. ערכו של ספר ההתגלות אינו בכך שהוא מספק 
הרבה מידע חדש, אלא בכך שהוא מלקט מידע המפוזר בנבואות התנ"ך 
ומציג את האירועים לפי סדר התרחשותם, כדי שנוכל לדעת את סדרם. 
ספר זה מספק מסגרת להבנת סדר האירועים הנמצאים בנבואות התנ"ך.

חדש  הוא  האחרונים  הפרקים  בשני  הנמצא  החומר  כן,  פי  על  אף 
לחלוטין. אלה הם הפרקים המתארים את הסדר הנצחי. נביאי התנ"ך לא 
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חזו דברים שקורים אחרי מלכות המשיח. אכן, מלכות המשיח הייתה שיאן 
של נבואות התנ"ך, ואף אחד מן הנביאים לא חזה דבר מעבר למלכות זו. 
לעומת זאת הסדר הנצחי הוא שיאה של הנבואה בברית החדשה, ופרקים 
את  מתארים  הם  כי  חדש,  מידע  מספקים  ההתגלות  בספר  ו-כ"ב  כ"א 

הנצח.

3. שימוש בסמלים בספר ההתגלות
תחום מקדמי חשוב נוסף הוא השימוש בסמלים. בספר ההתגלות קיים 
גישת קיצון  גישות קיצון.  שימוש רב מאוד בסמלים, דבר שהוביל לשתי 
אחת טוענת שהשימוש בסמלים בספר מלמד שלא ניתן להבינו ושיש לפרשו 
במונחים פשוטים של עימות כללי בין הטוב לרע, כאשר בסופו של דבר 
הטוב הוא המנצח. יותר מזה, גישת קיצון זו טוענת שאין לייחס חשיבות 

יתר לפרטים מאחר שלא ניתן להבינם. בדרך זו סבל הספר מאויביו.
לעומת זאת, בגישת הקיצון השנייה נעשה שימוש בלתי מבוקר בסמלים: 
השערות וניחושים, פירושים מרחיקי לכת וריגושים - מתוך ניסיון למצוא 
לסמלים פירוש המבוסס על אירועים עכשוויים. השערות כאלה מביאות 
זו  למצב שיש לעדכן ולהכניס שינויים עם השתנות המצב. בנוסף, גישה 

הובילה לנקיבה בתאריכים. באופן זה סבל הספר מאוהדיו. 
נעשה  הקודש  שבכתבי  בעוד  אלו.  קיצון  גישות  שתי  בין  איזון  ישנו 
שימוש רב בסמלים, השימוש בהם הוא עקבי. לסמל כלשהו תהיה אותה 
המשמעות בכל כתבי התנ"ך והברית החדשה ברובם המוחלט של המקרים 

)אך לא בכל המקרים(.
בספר זה ייבחנו הסמלים על פי כלל הזהב של הפרשנות. לצד הכרה 
ייצא  המחקר  אלא  בניחושים.  נעסוק  לא  אנחנו  סמלים,  של  בקיומם 
מנקודת הנחה שלכל הסמלים בספר ההתגלות ישנו הסבר במקום כלשהו 
בכתובים: אם בחלק אחר של ספר ההתגלות עצמו או בחלק אחר של כתבי 
הקודש. ישנם סמלים, אך ניתן לכתובים עצמם להסביר מהו פירושם, בין 
על ידי הסבר מפורש לסמל הנמצא בקטע עצמו, ובין על ידי השוואה עם 

קטעים אחרים שבהם נעשה השימוש בסמל. לא נעסוק בהשערות.

4. ההקדמה להַתגלות - התגלות א' 3-1
לבסוף, בתחום חומר המבוא הכרחי לבחון את הפרק הראשון בספר 
ההתגלות. זהו חלקו העיקרי הראשון של הספר, לפי פסוק 19 בפרק, והוא 

שייך לתחום של הדברים שראה יוחנן.
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בפסוקים 3-1 נמצא את ההקדמה לספר:
אֶת־ להְַרְאוֹת  הָאֱלֹהִים,  נתַָן־לוֹ  אֲשֶׁר  הַמָּשִׁיחַ,  ישֵׁוּעַ  חֲזוֹן 
בְּידַ־ בְּשָׁלחְוֹ  הוֹדִיעַ  וְהוּא  בִּמְהֵרָה.  אֲשֶׁר־יהְִיהֶ  אֵת  עֲבָדָיו 
מַלאְָכוֹ לעְַבְדּוֹ ליְוֹחָנןָ, אֲשֶׁר הֵעִיד דְּבַר הָאֱלֹהִים וְעֵדוּת ישֵׁוּעַ 
הַמָּשִׁיחַ וְאֶת־כֹּל אֲשֶׁר רָאָה. אַשְׁרֵי הַקּוֹרֵא וְאַשְׁרֵי הַשֹּׁמְעִים 
אֶת־דִּבְרֵי הַנּבְוּאָה וְשֹׁמְרִים אֶת־הַכּתָוּב בָּהּ, כּיִ קְרוֹבָה הָעֵת.

נהוג לקרוא להתגלות "חזון יוחנן", על אף שממש בפסוק הראשון מצוין 
הַמָּשִׁיחַ, ושהחזון הגיע ליוחנן רק לאחר תהליך מסוים.  ישֵׁוּעַ  חֲזוֹן  שזהו 
למעשה, מקורו של החזון שניתן ליוחנן הוא באלוהים האב, ותכליתו היא 
אותו  נתן  אשר  האב,  אלוהים  הוא  החזון  מקור  ראשית,  המאמין.  אצל 
לאלוהים הבן, ישוע המשיח. שנית, מאלוהים הבן הועבר החזון לצד השלישי 
למלאכים  היה  רבות  פעמים  שם.  ללא  מלאך  שהוא  המסירה,  בתהליך 
תפקיד בהתגלות המקראית ובהתגלות הנבואית בפרט. מלאכים היו לעזר 
היו  מלאכים   .)2 ב  עבר'   ;19 ג  גלט'   ;53 ז  )מה"ש  תורת משה  בהתגלות 
 פעילים במסירת הנבואות לדניאל )ז 27-16; ח 26-16; ט 27-20; י 1 -יב 13( 
כדי  במלאכים  שימוש  נעשה   .)5  ,4 ו   ;5 ה   ;5  ,1 ד   ;3 ב   ;9 )א  ולזכריה 
להכריז את לידת יוחנן לזכריה )לוקס א 20-11( ואת לידת ישוע למרים 
)לוקס א 38-26( וליוסף )מתי א 21-20(. מכיוון שלעתים קרובות נעשה 
שימוש במלאכים בהתגלות הנבואית, אין זה יוצא דופן לגלות שמלאכים 
היו מעורבים בפרישת האירועים ובמסירת תוכנו של ספר ההתגלות, גולת 
הכותרת של הנבואה. למלאכים תפקיד נכבד בספר זה, לא רק במסירת 
הועבר  הנבואות. מהמלאך  לפועל של  גם בהוצאה  ליוחנן, אלא  הנבואה 
החזון לאישיות הרביעית בשרשרת, השליח יוחנן, אשר נצטווה לכתוב את 
ההתגלות בספר. יוחנן קיבל השראה אלוהית, ובאמצעות רוח הקודש תיעד 
את המילים ככתבן וכלשונן בדיוק בדרך שאלוהים התכוון וללא כל טעות, 
בכל הנוגע לכתב היד המקורי )פס' 2(. ההתגלות נכתבה על מנת להעבירה 

לאדם החמישי, שהוא המאמין.
פסוק 1 מוסיף ומציין שעל הדברים שמתגלים להתגשם בִּמְהֵרָה. לעתים 
קרובות ביטוי זה אינו מובן כראוי, ורבים חושבים שעל כל נבואות הספר 
ללמד  זה  בביטוי  משתמשים  אחרים  שנמסרו.  אחרי  קצר  זמן  להתגשם 
שמכיוון שאותן נבואות לא התגשמו זמן קצר לאחר מסירתן, אין צורך 
הוא  בִּמְהֵרָה  המילה  של  הפשוט  ביאורה  אך  ממש.  של  ברצינות  לקחתן 
של  לפועל  בהוצאה  דיחוי  כל  יהיה  לא  ההתגשמות,  יום  יגיע  שכאשר 

הדברים המנובאים.
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פסוק 3 מציב חובה בפני האדם החמישי בתהליך המסירה, המאמין, 
ובו בזמן גם טומן בחובו הבטחה. החובה היא שעל המאמין ללמוד את 
הספר הזה. ההבטחה היא לברכה )אַשְׁרֵי(. זהו הספר היחיד בכתבי הקודש 
המבטיח לברך את אלה שילמדו אותו. לאלוהים יש ברכות רבות שאינן על 
תנאי, והמאמין זכאי לקבלן פשוט מעצם היותו מאמין. לעומת זאת ישנן 
ברכות שהן על תנאי, וברכת אלוהים למאמין שילמד ספר זה היא אחת 

מהן.
למידת הנבואה מעניקה ללומד אהבה וערגה לשיבת המשיח. למאמינים 
עטרה  מובטחת  לחזרתו  ומשתוקקים  המשיח  של  הופעתו  אוהבי  שהם 
מונעים  מאמינים  קרובות  לעתים  יותר.  מאוחר  נדון  ועליה  מיוחדת, 
קבלתן  לתנאי  מתייחסים  שאינם  מפני  להם,  הזמינות  ברכות  מעצמם 
ברצינות. הברכה המובטחת בלימוד ספר ההתגלות היא אחת מהברכות 
ברכה  כללי,  באופן  ה'  דבר  בלימוד  ברכה  שישנה  בעוד  הללו.  המותנות 
להבנה.  קלה  לכך  הסיבה  הזה.  ללימוד הספר המסוים  מיוחדת מתלווה 
מכיוון שחלק כה גדול מספר ההתגלות מבוסס על כתבי התנ"ך, בהכרח 
ידרוש לימוד מעמיק של ספר ההתגלות למידה של כל התנ"ך, דבר שיניב 

היכרות מקיפה ומעמיקה יותר של הכתובים בכללם.
הברכה מובטחת לא רק לזה הַקּוֹרֵא ולאלה הַשֹּׁמְעִים את דברי הספר, 
"צופים",  גם  משמעה  שֹׁמְרִים  המילה  בו.  אֶת־הַכּתָוּב  לשֹׁמְרִים  גם  אלא 
וזאת המשמעות הנכונה פה. אחרי שהמאמין קורא ושומע את אשר מלמד 
המתוארים  הדברים  באים  אם  ולהשגיח  לצְִפות  עליו  ההתגלות,  ספר 
הפצרה  אותה  קרא.  שעליהם  הדברים  שיתגשמו  המשמר  על  לעמוד  וכן 
 לעמוד על המשמר מובעת גם בדברים שאמר ישוע על הר הזיתים, במתי 

כ"ד 44-42 ו-כ"ה 13.

5. דברי פתיחה - התגלות א' 8-4
אחרי ההקדמה בספר ההתגלות, באה הפתיחה בפסוקים 8-4:

יוֹחָנןָ לשְֶׁבַע הַקְּהִלּוֹת אֲשֶׁר בְּאַסְיהָ: חֶסֶד לכָםֶ וְשָׁלוֹם מֵאֵת 
כסְִאוֹ  לפְִניֵ  אֲשֶׁר  הָרוּחוֹת  שִׁבְעַת  וּמֵאֵת  וְיבָוֹא  וְהָיהָ  הַהוֶֹה 
וְעֶליְוֹן  הַמֵּתִים  וּבְכוֹר  הַנּאֱֶמָן  הָעֵד  הַמָּשִׁיחַ,  וּמֵאֵת־ישֵׁוּעַ 
למְַלכְיֵ־אָרֶץ. אֲשֶׁר אָהַב אֹתָנוּ וּבְדָמוֹ גּאְָלנָוּ מֵחַטֹּאתֵינוּ וַיּעַַשׂ 
אֹתָנוּ מְלכָיִם וְכֹהֲניִם לאֵלֹהִים אָבִיו, לוֹ הַכּבָוֹד וְהָעֹז לעְוֹלמְֵי 
עוֹלמִָים. אָמֵן. הִנּהֵ הוּא בָא עִם־הָעֲננָיִם וְרָאֲתָה אֹתוֹ כּלָ־עַיןִ, 
כּןֵ  הָאָרֶץ.  כּלָ־מִשְׁפְּחוֹת  עָליָו  וְסָפדְוּ  דְּקָרֻהוּ  אֲשֶׁר  גּםַ־הֵמָּה 
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יהְִיהֶ, אָמֵן. אֲניִ הָאָלףֶ וְהַתָּו רֹאשׁ וָסוֹף, נאְֻם יהְוָֹה אֱלֹהִים, 
הַהוֶֹה וְהָיהָ וְיבָוֹא, אֱלֹהֵי צְבָאוֹת.

חלקו הראשון של פסוק 4 מציין עבור מי נכתב הספר, ובמיוחד פרקים ב' 
ו-ג' בו: שֶׁבַע הַקְּהִלּוֹת אֲשֶׁר בְּאַסְיהָ. יוחנן משתמש בה"א הידיעה היוונית, 
ההיסטוריה  זאת  לעומת  הקהילות.  לכלל  מתייחס  שהוא  המראה  דבר 
מלמדת שבאסיה היו יותר משבע הקהילות המוזכרות בהקשר. לדוגמה, 
קהילה אחת באסיה שלא מוזכרת היא קולוסה. על אף היותה באסיה אין 
היא נכללת בשבע הקהילות. כיצד, אם כן, עלינו להבין את ההתייחסות 
מסמל  הקודש  בכתבי  שבע  המספר  המוזכרות?  לקהילות  הידיעה  בה"א 
נוספות  פעמים  ביטוי  לידי  שבע  המספר  יבוא  זה  בפרק  אפילו  שלמות. 
באותו אופן, כחלק מנושא אחר. הנקודה החשובה היא שזהו מסר לכלל 
הקהילות. כאשר יוחנן מכוון את דבריו לשֶׁבַע הַקְּהִלּוֹת אֲשֶׁר בְּאַסְיהָ, הוא 
מציין בכך שהוא כותב לכלל הקהילה. על כל המאמינים מוטל ללמוד את 

מה שנכתב לשבע הקהילות.
מפסוקים 4ב-5א ניתן שוב להבין שיוחנן תיפקד כמחבר משני. המחבר 
הראשוני של ההתגלות הוא אלוהים בשלוש הוויותיו. היוזם הוא אלוהים 
מוזכרת  אחריו  וְיבָוֹא".  וְהָיהָ  "הַהֹוֶה  כאן  מתואר  והוא   ,1 בפסוק  האב, 
רוח הקודש, מקור כל ההתגלות וההשראה )פטר"ב א 21-20(. רוח הקודש 
בה"א  שימוש  נעשה  שוב  כסְִאוֹ".  לפְִניֵ  אֲשֶׁר  הָרוּחוֹת  כ"שִׁבְעַת  מתוארת 
הידיעה יחד עם המספר שבע כדי לסמל מכלול ושלמות. שִׁבְעַת הָרוּחוֹת זו 
התייחסות לישעיהו  י"א 2, שם כתוב על שבע תכונותיה של רוח הקודש. 
בחלקו  בשרשרת,  השנייה  שהיא   ,1 מפסוק  האישיות  מוזכרת  ולבסוף 
הראשון של פסוק: וּמֵאֵת־ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ הָעֵד הַנּאֱֶמָן וּבְכוֹר הַמֵּתִים וְעֶליְוֹן 

למְַלכְיֵ־אָרֶץ. 
כי:  ובהודיה  בן האלוהים בהלל  פונה אל  יוחנן  5 ב-6  ואז, בפסוקים 
שלישית,  מֵחַטֹּאתֵינוּ;  גּאְָלנָוּ  בְדָמוֹ  הוא  שנית,  אֹתָנוּ;  אָהַב  הוא  ראשית, 
הוא עשה אותנו ממלכה; רביעית, הוא עשה אותנו כֹּהֲניִם לאֵלֹהִים אָבִיו; 

וחמישית, לוֹ הַכּבָוֹד וְהָעֹז לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים אָמֵן.
בעוד שבפסוק 19 נמצא המיתאר הכללי של ספר ההתגלות, בפסוק 9 

מתואר נושא הספר - ביאתו השנייה של המשיח:
הִנּהֵ הוּא בָא עִם־הָעֲננָיִם וְרָאֲתָה אֹתוֹ כּלָ־עַיןִ, גּםַ־הֵמָּה אֲשֶׁר 

דְּקָרֻהוּ וְסָפדְוּ עָליָו כּלָ־מִשְׁפְּחוֹת הָאָרֶץ. כּןֵ יהְִיהֶ אָמֵן.
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שיבתו של ישוע לאדמה זו היא הנושא המרכזי של הספר הזה. הספר 
ידון באירועים המובילים לביאתו השנייה, באירועים המלווים את ביאתו 

השנייה ובאירועים שלאחר ביאתו השנייה.
את  המכיל  הנצחי,  כאחד  עצמו  את  ישוע  מתאר   8 בפסוק  לבסוף, 
הראשית ואת הסוף. הוא האל הריבון שמעל הכול, הנמצא בשליטה מתמדת 
בהיסטוריה; זה שיביא את כל האירועים המתוארים בספר ההתגלות לידי 

התגשמותם.

6. הדברים שראה יוחנן - התגלות א' 20-9
פסוקים 20-9 מהווים את חלקו העיקרי הראשון של ספר ההתגלות: 
הקטע  את  בתפארתו.  האדם  בן  את  ראה  יוחנן  יוחנן.  שראה  הדברים 

אפשר לחלק לשלושה תתי-חלקים:
ראשית: בפסוקים 11-9 ישנה ההקדמה שקיבל יוחנן:

אֲניִ יוֹחָנןָ, אֲחִיכםֶ וְגםַ־חָבֵר לכָםֶ בְּלחַַץ וּבְמַלכְוּת וּבְסַבְלנָוּת 
בַּעֲבוּר  פַּטְמוֹס  אֲשֶׁר־שְׁמוֹ  בָאִי  הָייִתִי  הַמָּשִׁיחַ,  ישֵׁוּעַ  למְַעַן 
רוּחַ  עָליַ  וַתְּהִי  הַמָּשִׁיחַ.  ישֵׁוּעַ  עֵדוּת  וּבַעֲבוּר  הָאֱלֹהִים  דְּבַר 
וַיֹּאמֶר:  שׁוֹפָר.  כּקְוֹל  גּדָוֹל  קוֹל  אַחֲרַי  וָאֶשְׁמַע  הָאָדוֹן,  בְּיוֹם 
אֲניִ הָאָלףֶ וַאֲניִ הַתָּו, הָרִאשׁוֹן וְהָאַחֲרוֹן; וְאֵת אֲשֶׁר אַתָּה רֹאֶה 
כּתְֹב עַל־סֵפֶר וּשְׁלחֵָהוּ אֶל־הַקְּהִלּוֹת אֲשֶׁר בְּאַסְיאָ. לאְֶפְסוֹס 
וּלפְִילדֶָלפְִיּאָ  וּלסְַרְדִּיס  וּלתְִיאֲטִירָא  וּלפְַרְגּמְוֹס  וְלזִמְִירְנאָ 

וּללְוּדְקְיאָ.
בפסוק 9 יוחנן מציין שהיה באי פטמוס בקבלו את הנבואה. פטמוס 
הוא אי מבודד קרוב לחופהּ המערבי של טורקיה בת זמננו. בזמנו עשה 
וזוהי  יוחנן,  של  במקרה  גם  כמו  להגליה,  באי  שימוש  הרומי  המשטר 
הסיבה שיוחנן מזדהה כ"חָבֵר לכָםֶ בְּלחַַץ". הייתה זאת תקופת הרדיפה של 
הקהילה בידי הקיסר דומיטיאנוס, ובזמנה הוגלה יוחנן לאי פטמוס. מצוין 
במפורש שזו הייתה סיבת הגלייתו: בַּעֲבוּר דְּבַר הָאֱלֹהִים וּבַעֲבוּר עֵדוּת ישֵׁוּעַ 
הַמָּשִׁיחַ. בפסוק 10 הוא מתאר שבְּיוֹם הָאָדוֹן, או אולי נכון יותר לתרגם 
"יום אדוניִ", בהיותו בשליטת רוח הקודש הוא שמע קול אדיר, כה גדול 
עד שהוא משווה אותו לשופר. ביוונית הביטוי המתורגם ל"אדון" אינו שם 
עצם אלא תואר. לכן אין המילה מתייחסת ליום מסוים בשבוע, כמו יום 
שבת או יום ראשון. היה זה יום שבו יוחנן היה נתון במצב של התעלות 
יוחנן, היה זה "יום  רוחנית ושמימית, וקיבל התגלות אלוהית. כך, עבור 
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לשבע  שראה  הדברים  את  לכתוב  ההוראה  לו  ניתנת   11 בפסוק  אדוניִ". 
הקהילות, ועמה רשימה הכוללת את מיקומה של כל קהילה.

שנית: בפסוקים 16-12 מתוארת ההתגלות עצמה, כלומר עצם הדברים 
שיוחנן ראה:

וָאֵפֶן לרְִאוֹת אֶת־הַקּוֹל הַמְדַבֵּר אֵליָ, וַיהְִי בִּפְנוֹתִי וָאֵרֶא שֶׁבַע 
מְנֹרוֹת זהָָב. וּבְתוֹךְ שֶׁבַע הַמְּנֹרוֹת דְּמוּת בֶּן־אָדָם, לבָוּשׁ מְעִיל 
צַחַר  כּצְֶמֶר  לבְָניִם  וּשְׂעָרוֹ  וְרֹאשׁוֹ  עַל־לבִּוֹ.  זהָָב  אֵזוֹר  וְחָגוּר 
כּשַָּׁלגֶ; וְעֵיניָו כּלְבַַּת אֵשׁ. וּמַרְגּלְֹתָיו כּעְֵין נחְשֶׁת קָללָ צְרוּפוֹת 
כוֹכבִָים;  שִׁבְעָה  וּבְידַ־ימְִינוֹ  רַבִּים.  מַיםִ  כּקְוֹל  וְקוֹלוֹ  בַּכּוּר; 
וּמִפִּיו יוֹצֵאת חֶרֶב פִּיפִיּוֹת חַדָּה; וּפָניָו כּשֶַּׁמֶשׁ הַמֵּאִיר בִּגבְוּרָתוֹ.

כאשר פנה יוחנן לראות מי הוא בעל הקול, הוא ראה מראה של ישוע 
בתפארתו.  האדם  כבן  ישוע  את  ראה  הוא  כן.5  לפני  ראה  לא  שמעולם 
התבניות השונות שמשמשות לתיאור תפארתו של בן האדם לקוחות כולן 
כמלך.  הן מתארות את המשיח במשרתו השלישית,  במהותן  מן התנ"ך. 
למשיח שלוש משרות: נביא, כוהן ומלך. אך הוא אינו מתפקד בכל שלוש 
הראשונה הייתה  זו. משרתו  בזו אחר  ובעונה אחת, אלא  המשרות בעת 
כנביא, ובה תיפקד בביאתו הראשונה. משרתו השנייה היא ככוהן. ישוע 
ממלא תפקיד זה עכשיו, במיקומו הנוכחי לימין אלוהים האב, ככוהן גדול 
של כל מאמין. כאשר יחזור, יתחיל ישוע לתפקד במשרתו השלישית, כמלך. 
המשיח נושא בכל שלוש המשרות, אך אין הוא מתפקד בכל המשרות האלה 
בו זמנית. הוא תיפקד כנביא בעבר. כעת הוא מתפקד ככוהן. בעתיד הוא 
יתפקד במשרתו כמלך. במראה שקיבל יוחנן הוא ראה את ישוע כמלך, אך 
למלך תפקידים רבים, ואחד מהם הוא לשפוט. המאפיינים הבאים לידי 
שנראה  כיוון  כשופט,  בתפקידו  כמלך  אותו  מתארים  הזה  בקטע  ביטוי 
המשני  הנושא  השנייה.  בביאתו  העולם  את  ולשפוט  לבוא  עומד  שהוא 
אלוהים,  משפטי  של  בסדרה  עוסק  כולו  הספר  המשפט;  הוא  הספר  של 
בזה אחר זה. יתרה מכך, ישוע נראה עומד בין שבע המנורות. כאן אנחנו 
מוצאים את אחד הסמלים הרבים המוזכרים בספר. כפי שצוין, כל סמל 
אחר  ממקום  ואם  עצמו  הספר  מתוך  אם  הסבר,  יקבל  ההתגלות  בספר 
בכתבי הקודש. אך במקרה הזה משמעות הסמל מוסברת בפסוק 20, שם 
נאמר כי שבע המנורות מייצגות את שבע הקהילות. אם כך התמונה היא 

של ישוע העומד בין שבע הקהילות, ערוך לצאת במשפט.
5. אם כי יוחנן כן ראה משהו מתפארתו של ישוע בהר ההשתנות.
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שלישית: בפסוקים 20-17, יוחנן מקבל את הפירוש של הדברים שראה. 
בפסוקים 18-17 ישנו הזיהוי של הדמות שיוחנן ראה:

וַיֹּאמֶר:  ידַ־ימְִינוֹ  עָליַ  וַיּשֶָׁת  וָאֶפֹּל לרְַגלְיָו כּמְֵת.  וָאֵרֶא אוֹתוֹ 
חַי  וְהִננְיִ  וָאֱהִי מֵת  וְהֶחָי.  וְהָאַחֲרוֹן  אֲניִ הָרִאשׁוֹן  אַל־תִּירָא! 

לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים; אָמֵן וּבְידִָי מַפְתְּחוֹת שְׁאוֹל וָמָוֶת.
וְהָאַחֲרוֹן( וכזה שקם  ישוע מזדהה כאן כזה שהוא נצחי )אֲניִ הָרִאשׁוֹן 
מהמתים )וָאֱהִי מֵת וְהִננְיִ חַי(, וכן ככובש המוות והשאול. בפסוק 19 מקבל 

יוחנן את ההנחיה:
וַאֲשֶׁר־עָתִיד  עַתָּה  וַאֲשֶׁר־נעֲַשֶׂה  אֲשֶׁר־רָאִיתָ  אֵת  כתְֹב  וְעַתָּה 

להְִיוֹת אַחֲרֵי־כןֵ.
ציווי זה כולל בתוכו את מיתאר הספר שיוחנן עומד לכתוב. ישנה כאן 
 ;)22 1 - ג  )ב  עַתָּה  אֲשֶׁר־נעֲַשֶׂה   ;)20-9 )א  אֲשֶׁר־רָאִיתָ  אֵת  חלוקה לשלוש: 
וַאֲשֶׁר־עָתִיד להְִיוֹת אַחֲרֵי־כןֵ )ד 1 - כב 21(. החלק האחרון מתייחס לדברים 
שיבואו בעקבות אֲשֶׁר־נעֲַשֶׂה עַתָּה. אחר כך, בפסוק 20, ישנו הסבר לאֲשֶׁר־

נעֲַשֶׂה עַתָּה:
וְאֶת־שֶׁבַע  בִימִיניִ  רָאִיתָ  אֲשֶׁר  הַכּוֹכבִָים  שִׁבְעַת  אֶת־סוֹד6 
הַקְּהִלּוֹת;  שֶׁבַע  מַלאְֲכיֵ  הֵם  הַכּוֹכבִָים  שִׁבְעַת  הַזּהָָב.  מְנֹרוֹת 

וְשֶׁבַע הַמְּנֹרוֹת אֲשֶׁר רָאִיתָ, שֶׁבַע קְהִלּוֹת הֵנּהָ.
לכן.  קודם  שימוש  בהם  שנעשה  הסמלים  שני  את  מסביר  זה  פסוק 
 16 בפסוק  הכוכבים  שבעת  הקהילות.  שבע  את  מסמלות  המנורות  שבע 
הם שבעת המלאכים המופקדים על קהילות אלה. בעוד שבסמל המנורות 
לא נעשה שימוש במקומות אחרים בכתבי הקודש,7 בכוכבים כסמלים של 
"כוכב"  המילה  שבו  מקום  בכל  בודד,  מקרה  למעט  נעשה.  כן  מלאכים 
משמשת כסמל, היא מסמלת תמיד מלאך. דבר זה נכון גם לגבי התנ"ך וגם 

לגבי הברית החדשה, כולל חלקיו השונים של ספר ההתגלות.
בפסוק הזה מושלם חלקו העיקרי הראשון של ספר ההתגלות: הדברים 

שראה יוחנן.

6. המילה סוד כפי שהיא מוצגת בברית החדשה, מתייחסת תמיד למשהו שלא היה ידוע 
כלל בתנ"ך אך נחשף לראשונה בברית החדשה )מתי יג 11, 35; רומ' טז 26-25; קור"א ב 7; 
אפס' ג 5-4, 9; קול' א 26(. לפרטים נוספים ראה נספח 6, 'שמונת הסודות בברית החדשה'.
7. מה שמוצאים בתנ”ך בתור סמל הוא מנורת שבעת הקנים. החידוש כאן הוא שמדובר 

בשבע מנורות נפרדות, כשכל מנורה מייצגת קהילה במקום מסוים.
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תרשים מס’ 2ב שלב החלוקה לשתיים

איזון כוחות של מזרח 
ומערב

364 - הווה

שלב שני

שלב הממשלה 
הכלל־עולמית

אצבעות הרגליים 
מברזל וחרס

שלב עשר המלכויות
עשר קרניים )מלכים(, 

שלוש נעקרות ומותירות 
שבע קרניים הנכנעות 

לקרן השמינית

הראש השביעי

שלב צר המשיח
אימפריאליזם מוחלט

הקרן הקטנה היא הקרן האחת־עשרה )ביחס לעשר הקרניים( ונהיית הקרן 
השמינית אשר מושמדת בידי אלוהים, ובכך מסתיימת שליטת הגויים בישראל

שלב חמישי של הממלכה הרביעית והאחרונה של הגויים

מלכות המשיח
מלכות האבן 

מונרכיה מוחלטת

שלב שלישי
שלב רביעי

הראש השישי

שלב האחדות
האימפריה הרומית

חזקה כברזל

63 לפנה"ס - 285 לספירה

שלב ראשון





פרק שניב

עתות הגויים
עוד תחום שבו נחוץ חומר רקע לשם הבנת הנבואה המקראית קשור 
בהבנת עתות הגויים - טבעה של תקופה זו ומהלכה. ניתן להפיק הגדרה 

של עתות הגויים מהפסוק הבא, לוקס כ"א 24:
וְנפְָלוּ לפְִי־חֶרֶב וְהָגלְוּ אֶל־כּלָ־הַגּוֹיםִ; וִירוּשָׁליַםִ תֵרָמֵס בְּרַגלְיֵ 

גוֹיםִ, עַד כּיִ־ימְִלאְוּ עִתּוֹת הַגּוֹיםִ.
ההגדרה הטובה ביותר של עתות הגויים היא אותה תקופת זמן ארוכה, 
ירושלים  ועד לביאתו השנייה של המשיח, שבה  החל מימי ממלכת בבל 
לשליטה  אפשרות  מבטל  אינו  הדבר  הגויים.  של  למרותם  נתונה  תהיה 
יהודית זמנית בעיר, אבל כל שליטה יהודית שכזאת תהיה זמנית בלבד, עד 
לשיבת המשיח. שליטה זמנית מסוג זה שררה בימי המכבים )164 עד 63 
לפנה"ס(, בזמן המרד הגדול נגד הרומאים )70-66 לסה"נ(, מרד בר כוכבא 
נגד הרומאים )135-132 לסה"נ(, ומאז 1967 - כתוצאה ממלחמת ששת 
הימים. גם שלטון זה הוא זמני, שכן עדיין צפויה ירושלים להירמס ברגלי 
הגויים לפחות במשך שלוש וחצי שנים נוספות )התג' יא 2-1(. לפיכך יש 
המשיח  של  השנייה  ביאתו  לפני  העיר  על  יהודית  השתלטות  כל  לראות 
כזמנית בלבד, ואין משמעה שעתות הגויים הושלמו. עתות הגויים יסתיימו 

רק כאשר הגויים לא יוכלו לרמוס עוד את העיר ירושלים.
כדי להבין את מהלך התקופה המכונה עתות הגויים, יש צורך ללמוד 
מהקטעים  אחד  כל  יחדיו.  לשלבם  ואז  הקודש  מכתבי  קטעים  ארבעה 

מבוסס על קודמו ומרחיב אותו או את הקטעים הקודמים לו.
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א. דניאל ב' 45-31
תחילה נתבונן בתוכן חלומו של נבוכדנצר, בפסוקים 35-31:

אֲשֶׁר  עֲנקָ  צֶלםֶ  גּדָוֹל,  אֶחָד  צֶלםֶ  וְהִנּהֵ  רָאִיתָ,  הַמֶּלךְֶ,  אַתָּה, 
זהֳָרוֹ חָזקָ מְאֹד, עָמַד לפְָניֶךָ וּמַרְאֵהוּ הָיהָ נוֹרָא. רֹאשׁ הַצֶּלםֶ 
זהָָב טָהוֹר, חָזהֵוּ וּזרְוֹעוֹתָיו כּסֶֶף, בִּטְנוֹ וִירֵכיָו נחְשֶׁת. שׁוֹקָיו 
אֶבֶן שֶׁנּעֶֶקְרָה  וְרָאִיתָ  וְחֶלקְָן חֶרֶס.  חֶלקְָן בַּרְזלֶ  וְרַגלְיָו  בַּרְזלֶ 
וָחֶרֶס  בַּרְזלֶ  הָעֲשׂוּיוֹת  הַצֶּלםֶ,  בְּרַגלְיֵ  פָּגעְָה  אָדָם,  בְּידַ  שֶׁלֹּא 
נפְֻּצוּ יחַַד הַבַּרְזלֶ, הַחֶרֶס, הַנּחְשֶׁת,  וְאָז  וְהֵדֵקָּה אוֹתָן לעְָפָר. 
נשְָׂאָה אוֹתָם  הַגּרְָנוֹת בַּקַּיץִ. הָרוּחַ  וְהָיוּ כּמְֹץ  וְהַזּהָָב,  הַכּסֶֶף 
להְַר  הָיתְָה  בַּצֶּלםֶ  שֶׁפָּגעְָה  וְהָאֶבֶן  כּלָ־זכֵרֶ.  מֵהֶם  נשְִִאַר  וְלֹא 

גּדָוֹל שֶׁמִּלּאֵ אֶת־כּלָ־הָאָרֶץ. 
לאחר תיאור כללי של גדולתו והדרו של הפסל )פס' 31(, תיאר דניאל 
עשוי  הפסל  של  ראשו   .)33-32 )פס'  עשוי  הפסל  שמהם  החומרים  את 
מזהב, החזה והזרועות מכסף, בטנו וירכיו מנחושת, שוקיו מברזל, ולבסוף 
רגליו ואצבעות רגליו חלקן מברזל וחלקן מחרס. יש לשים לב לשני דברים 
בנוגע למתכות אלה: ראשית, חוזקן של המתכות הולך ועולה; אך שנית, 
ערכן יורד. ההתגשמות תתבטא בירידת טיבם של הסמכות והשלטון: בבל 
פרס  לחוק; בממלכת  היה מעל  מונרכיה אבסולוטית שבה המלך  הייתה 
ומדי המלך לא היה מעל לחוק ולא הייתה לו סמכות לשנות גזרות שאותן 
הטיל בעצמו; למלכים ההלניסטיים לא הייתה זכות מלידה לרשת את כס 
המלכות, והם משלו מכוח כיבוש וכישורים אישיים; האימפריה הרומית 
הייתה רפובליקה שהתנוונה והפכה לשלטון ההמונים שהתמזג עם צורת 
המשטר האימפריאליסטי. יחד עם זאת תהיה התעצמות של החוזק בכל 
אבן,  ידי  על  מנותץ  הפסל  ואז  לקודמתה.  בהשוואה  מהאימפריות  אחת 
)פס' 34א-35(. כאשר הפסל נהרס האבן  אשר מכה את הצלם על רגליו 
נהיית להר גדול הממלא את כל הארץ )פס' 35ב(. האבן סותתה שֶלֹּא בְידַ 

אָדָם, תיאור המדגיש את מקורהּ האלוהי.
ממשיך  נבוכדנצר,  חלם  שעליו  המרהיב  הצלם  את  כך  שתיאר  אחרי 

דניאל ונותן את פירושו בפסוקים 45-36:
זהֶ הַחֲלוֹם, וְעַתָּה נֹאמַר אֶת־פִּתְרוֹנוֹ לפְִניֵ הַמֶּלךְֶ. אַתָּה הַמֶּלךְֶ, 
מֶלךְֶ הַמְּלכָיִם, אֲשֶׁר אֱלֹהֵי הַשָּׁמַיםִ נתַָן לךְָ אֶת־הַמַּלכְוּת, אֶת־
הַחֹסֶן, אֶת־הַכֹּחַ וְאֶת־הַכּבָוֹד. כּלָ־אֲשֶׁר בָּאָרֶץ, אֶת־בְּניֵ הָאָדָם, 
אֶת־חַיּוֹת הַשָּׂדֶה וְאֶת־עוֹף הַשָּׁמַיםִ, נתַָן בְּידְָךָ וְהִשְׁליִטְךָ עַל 
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אַחֶרֶת,  מַלכְוּת  תָקוּם  אַחֲרֶיךָ  הַזּהָָב.  רֹאשׁ  הִנּךְָ  אַתָּה  כּלֻּםָ, 
להָ מִשֶּׁלּךְָ, וּמַלכְוּת אַחֶרֶת, שְׁליִשִׁית, עֲשׂוּיהָ נחְשֶׁת וְתִשְׁלֹט  נקְִִ
וְכאֲַשֶׁר  כּבַַּרְזלֶ.  חֲזקָָה  תִּהְיהֶ  רְבִיעִית  וּמַלכְוּת  בְּכלָ־הָאָרֶץ. 
הַבַּרְזלֶ מְפוֹרֵר וּמְנפֵַּץ אֶת־הַכֹּל, וְכאֲַשֶׁר הַבַּרְזלֶ מְשַׁבֵּר, כּןֵ תְּפָרֵר 
וּתְשַׁבֵּר מַלכְוּת זוֹ אֶת־כּלָ־אֵלּהֶ. וַאֲשֶׁר רָאִיתָ רַגלְיַםִ וְאֶצְבָּעוֹת 
מַלכְוּת  זוֹ  שֶׁתִּהְיהֶ  הוּא,  בַּרְזלֶ,  וְחֶלקְָן  הַיּוֹצֵר  חֶרֶס  שֶׁחֶלקְָן 
חֲלוּקָה. יהְִיהֶ בָּהּ מֵחָזקְוֹ שֶׁל הַבַּרְזלֶ, כּפְִי שֶׁרָאִיתָ בַּרְזלֶ מְעֹרָב 
בְּחֶרֶס הַטִּיט. וַאֲשֶׁר הָיוּ אֶצְבְּעוֹת הָרַגלְיַםִ חֶלקְָן בַּרְזלֶ וְחֶלקְָן 
חֶרֶס, הוּא שֶׁהַמַּלכְוּת תִּהְיהֶ חֶלקְָהּ חֲזקָָה וְחֶלקְָהּ רָפָה. וַאֲשֶׁר 
הַטִּין, הוּא שֶׁאַף־עַל־פִּי שֶׁיּתְִעָרְבוּ  בְּחֶרֶס  מְעֹרָב  בַּרְזלֶ  רָאִיתָ 
זהֶ בַּזּהֶ בְּזרֶַע־אֱנוֹשׁ, לֹא יהְִיוּ דְּבֵקִים זהֶ בַּזּהֶ, כּפְִי שֶׁהַבַּרְזלֶ 
אֵינוֹ מִתְעָרֵב עִם הַחֶרֶס. וּבִימֵי הַמְּלכָיִם הָאֵלּהֶ יקִָים אֱלֹהֵי 
הַשָּׁמַיםִ מַלכְוּת שֶׁלֹּא תֶּחֱרַב לעְוֹלםָ. מַלכְוּת זוֹ לֹא תַעֲבֹר לעְַם 
וְתָשִׂים להֶָן קֵץ  אַחֵר. הִיא תְּפוֹרֵר אֶת־כּלָ־הַמַּלכְיֻּוֹת הָאֵלּהֶ 
אֶבֶן  נעֶֶקְרָה  מִן־הָהָר  כּיִ  רָאִיתָ  וַאֲשֶׁר  לעְוֹלםָ.  תָקוּם  וְהִיא 
שֶׁלֹּא בִּידֵי אָדָם וּפוֹרְרָה אֶת־הַבַּרְזלֶ, אֶת־הַנחְשֶׁת, אֶת־הַחֶרֶס, 
אֶת־ למֶַּלךְֶ  הוֹדִיעַ  הַגּדָוֹל  הָאֵל  הִנּהֵ  וְאֶת־הַזּהָָב,  אֶת־הַכּסֶֶף 

מַן פִּתְרוֹנוֹ. אֲשֶׁר יהְִיהֶ בֶּעָתִיד. אֱמֶת הַחֲלוֹם וְנאֱֶֶ
 לאחר ההצהרה על דבר הביאור )פס' 36(, דניאל מפרש שראש הזהב 
האימפריה  זו  בבל.  ממלכת  של  שליטהּ  נבוכדנצר,  הוא   )38-37 )פס' 
ירושלים  את  החריב  נבוכדנצר  כאשר  הגויים,  עתות  החלו  שבתקופתה 
ואת המקדש שבנה שלמה בשנת 586 לפנה"ס. כך הייתה בבל לראשונה 
לנבוכדנצר  ניתנה  למעשה  בירושלים.  שישלטו  הגויים  ממלכות  שבארבע 
רשות לשלוט בכל העולם המאוכלס, אך הוא לא בחר לממש את הרשות 

הזו. אישור לכך ניתן למצוא בירמיהו כ"ז 8-5 וביחזקאל כ"ו 14-7.
שתי  את  מייצגות  הכסף  חזה  לתוך  המתאחדות  הכסף  זרועות  שתי 
)פס' 39א(. מצוין  ומדי  כוננו את ממלכת פרס  ופרס, אשר  האומות מדי 
להָ מהממלכה הבבלית. אותה אחדות פנימית שהייתה לבבל  שממלכה זו נקְִִ
חסרה בה, מפני שלמרות התאחדותם של המדים והפרסים הם מעולם לא 

התמזגו לעם אחד, וכן גם הממשל היה כפוף לליקויים בתקנות החוק. 
אחרי ממלכת פרס ומדי באה האימפריה ההלניסטית, המסומלת בבטן 
ובשתי הירכיים מנחושת )פס' 39ב(, כיוון שממלכה שלישית זו חבקה מזרח 
ומערב גם יחד מבחינה טריטוריאלית. יכול להיות ששתי הירכיים מייצגות 
את סוריה ומצרים, שקמו מתוך האימפריה ההלניסטית ושלטו בשטחים 
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היהודיים ובירושלים. הרשות שניתנה לאימפריה הזאת הייתה זהה לזו של 
בבל, אך כמו בבל היא לא בחרה לממש את זכותה.

 .)43-40 )פס'  הגויים  של  הרביעית  הממלכה  את  מייצג  הצלם  שאר 
בקטע.  שלושה  מוצגים  ומהם  שלבים,  כמה  עוברת  זו  רביעית  ממלכה 
הראשון שבהם הוא שלב האחדות )פס' 40(, אך אחדות זו מפנה את מקומה 
לשלב החלוקה לשתיים )פס' 41(, אשר לו עדיין כוח של ברזל. ברם, בסופו 
של דבר הממלכה הרביעית מפנה את מקומה לשלב החלוקה לעשר, כפי 
 שאנו למדים מעשר אצבעות הרגליים העשויות ברזל וחרס )פס' 43-42(. 
חוסר  וחלש.  יהיה שברירי  וחלקו  חזק  יהיה  לעשר  חלק משלב החלוקה 
הלכידות בולט במיוחד באצבעות. האחדות היא בלתי אפשרית והחלוקה 
מתמזגים.  אינם  זו  בממלכה  השונים  שהמרכיבים  מפני  מתרחשת  לעשר 
הממלכה הרביעית שונה מכל הקודמות לה. היא דורסת ורומסת לגמרי את 
כל מה שהיה לפניה. הממלכה הרביעית של הגויים היא שמודגשת באופן 

מיוחד בקטע שדן בעתות הגויים.
של  ממלכה  תהיה  לא  אחריה,  שבאה  זו  החמישית,  הממלכה  אולם 
סמלים  בשני  פה  משתמשים   .)45-44 )פס'  יהודית  ממלכה  אלא  הגויים 
בולטים, סמלים שהשימוש בהם עקבי במקומות אחרים. כאשר משתמשים 
במילה אֶבֶן באופן סמלי, היא תמיד מסמלת את האישיות השנייה בשילוש: 
הַר באופן  אלוהים הבן, האדון ישוע, משיח ישראל. גם השימוש במילה 
הממלכה  אחרי  לפיכך  מלכות.  כס  או  ממלכה  מלך,  מסמל  תמיד  סמלי 
מכוננת  זו  מלכות  שלו.  מלכותו  את  אלוהים  יקים  הגויים  של  הרביעית 
בזמן שהממלכה הקודמת נמצאת בשלב החלוקה לעשר )פס' 44א(, והיא זו 
שמביאה לכלל סיום את שלטונן של הממלכות האחרות )פס' 44ב(. לבסוף 
הצלם המסמל את שליטת הגויים ינופץ בביאתו השנייה של המשיח. כאשר 
מכוננת,  אלוהים  מלכות  האבן־המשיח,  ידי  על  מנופצת  הגויים  שליטת 

ואבן זו היא המכוננת אותה.
אם נסכם את הקטע הראשון שדן בעתות הגויים, זוהי תקופת זמן שבה 
ארבע ממלכות הגויים יבואו בזו אחר זו וברצף, כאשר הממלכה הרביעית 
את  המכונן  אלוהים  בפני  זו  תיכנע  דבר  של  בסופו  שלבים.  כמה  עוברת 
מלכות  של  מקורה  אנושי,  מוצא  הגויים  שלממלכות  בעוד  שלו.  מלכותו 
האבן הוא אלוהי. ובעוד שממלכות הגויים כולן זמניות באופיין, מלכותו 

של אלוהים היא נצחית.
את הנלמד בפרק ב' של דניאל אפשר לסכם כך:

1. ממלכת בבל
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2. ממלכת פרס ומדי
3. האימפריה ההלניסטית

4. הממלכה הרביעית
	 א. שלב האחדות

	 ב. שלב החלוקה לשתיים
	 ג. שלב החלוקה לעשר

	 ד. מלכות המשיח

ב. דניאל ז' 28-1
הקטע השני הוא דניאל פרק ז' 28-1. פסוקים 14-1 מתארים ארבעה 

חזונות שראה דניאל:
חֲלוֹם  דָּניִּאֵל  רָאָה  בָּבֶל  מֶלךְֶ  לבְֵלשְַׁאצַּר  הָרִאשׁוֹנהָ  בַּשָּׁנהָ 
אֶת־ כּתַָב  אָז  מִשְׁכּבָוֹ.  עַל  בִּהְיוֹתוֹ  לוֹ  בָּאוּ  רֹאשׁוֹ  וְחֶזיְוֹנוֹת 
וַיֹּאמַר: רָאֹה  דָּניִּאֵל  וַיּעַַן  סִפֵּר.  הַדְּבָרִים  וְאֶת־רָאשֵׁי  הַחֲלוֹם 
רָאִיתִי בְּחֶזיְוֹנוֹת ליַלְהָ, וְהִנּהֵ אַרְבַּע רוּחוֹת הַשָּׁמַיםִ מְגיִחוֹת 
אֶל־הַיּםָ הַגּדָוֹל. וְאַרְבַּע חַיּוֹת גּדְוֹלוֹת עוֹלוֹת מִן־הַיּםָ, שׁוֹנוֹת 
זוֹ מִזּוֹ. הָרִאשׁוֹנהָ הָיתְָה כּאְַרְיהֵ וְכנַפְֵי נשֶֶׁר להָּ. וְרוֹאֶה הָייִתִי 
רַגלְיֵ  עַל  וְהָעָמְדָה  מִן־הָאָרֶץ  נשְִּׂאָה  וְהִיא  כּנְפֶָיהָ  שֶׁנּמְִרְטוּ 
הַדּוֹמָה  שְׁניִּהָ,  אַחֶרֶת,  חַיּהָ  וְהִנּהֵ  להָּ.  נתִַּן  אֱנוֹשׁ  וְלבֵ  אֱנוֹשׁ 
שִׁנּיֶהָ,  בֵּין  בְּפִיהָ,  הָיוּ  צְלעָוֹת  אֶחָד. שָׁלשׁ  בְּצַד  הָעָמְדָה  לדְֹב 
וְכךְָ אָמְרוּ להָּ: קוּמִי אִכלְיִ בָּשָׂר הַרְבֵּה. אַחֲרֵי־כןֵ רוֹאֶה הָייִתִי, 
וְהִנּהֵ חַיּהָ אַחֶרֶת, כּנְמֵָר, אֲשֶׁר להָּ עַל גּבַָּה אַרְבַּע כּנַפְֵי עוֹף. 
אַחֲרֵי־כןֵ רוֹאֶה  נתִַּן להָּ.  וְשִׁלטְוֹן  הָיוּ לחַַיּהָ  אַרְבָּעָה רָאשִׁים 
הָייִתִי בְּחֶזיְוֹנוֹת ליַלְהָ, וְהִנּהֵ חַיּהָ רְבִיעִית, נוֹרָאָה וְאֵימְתָניתִ 
וַחֲזקָָה מְאֹד. שִׁנּיֵ־בַּרְזלֶ גּדְוֹלוֹת הָיוּ להָּ וְהִיא הָיתְָה אוֹכלֶתֶ 
הָיתְָה  שׁוֹנהָ  בְּרַגלְיֶהָ.  רוֹמֶסֶת  הִיא  וְאֶת־הַשְּׁאֵרִית  וְכוֹתֶשֶׁת 
מִן־הַחַיּוֹת שֶׁקָּדְמוּ להָּ וְעֶשֶׂר קַרְניִַם הָיוּ להָּ. מִסְתַּכּלֵ הָייתִִי 
בַּקַּרְניַםִ, וְהִנּהֵ קֶרֶן אַחֶרֶת, קְטַנּהָ, צָמְחָה בֵּיניֵהֶן וְשָׁלשׁ מִן־
אֱנוֹשׁ  כּעְֵיניֵ  עֵיניַםִ  וְהִנּהֵ,  מִפָּניֶהָ.  נעֶֶקְרוּ  הַקּוֹדְמוֹת  הַקַּרְניַםִ 
הָיוּ בְּקֶרֶן זוֹ, וּפֶה שֶׁדִּבֵּר דְּבָרִים גּדְוֹליִם. רוֹאֶה הָייִתִי, וְהִנּהֵ 
כּשֶַּׁלגֶ  לבָָן  הָיהָ  לבְוּשׁוֹ  ישַָׁב.  יוֹמִין  וְעַתִּיק  כּסְִאוֹת  הָעָמְדוּ 
וּשְׂעַר רֹאשׁוֹ כּצְֶמֶר נקִָי. כּסְִאוֹ הָיהָ כּלִשְׁוֹנוֹת אֵשׁ וְגלַגְּלַּיָו כּאְֵשׁ 
דּוֹלקֶֶת. נהְַר אֵשׁ נמְִשַׁךְ וְיצָָא מִלּפְָניוָ. אֶלףֶ אֲלפִָים שֵׁרְתוּ אוֹתוֹ 
וְרִבּוֹא רְבָבוֹת עוֹמְדִים לפְָניָו. בֵּית הַדִּין ישַָׁב וּסְפָרִים נפְִתְּחוּ. 
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שֶׁדִּבְּרָה  הַגּדְוֹליִם  הַדְּבָרִים  קוֹל  בִּגלְלַ  כּיִ  אָז,  הָייִתִי  רוֹאֶה 
הַקֶּרֶן נהֶֶרְגהָ הַחַיּהָ - וַאֲניִ רוֹאֶה הָייִתִי - וְנבְִלתָָהּ הֻשְׁמְדָה 
אֲבָל  הוּסְרָה,  מֶמְשַׁלתְָּן  הַחַיּוֹת,  וּשְׁאָר  אֵשׁ.  לשְִׂרֵפַת  נהָ  וְנתְִ
נהָ להֶָן עַד זמְַן וּמוֹעֵד. רוֹאֶה הָייִתִי בְּחֶזיְוֹנוֹת  אַרְכּתַ חַיּיִם נתְִִ
ליַלְהָ, וְהִנּהֵ עִם עַננְיֵ־הַשָּׁמַיםִ בָּא אֶחָד הַדּוֹמֶה לבְֶן־אָדָם, וְעַד 
נתְִּנוּ  וְכבָוֹד וּמַלכְוּת  וְהוּבָא לפְָניָו. שִׁלטְוֹן  הִגּיִעַ  עַתִּיק יוֹמִין 
לוֹ, וְכלָ־הָעַמִּים, הָאֻמּוֹת וְהַלּשְׁוֹנוֹת עָבְדוּ לוֹ. שִׁלטְוֹנוֹ שִׁלטְוֹן 

עוֹלםָ שֶׁלֹּא יסָוּר וּמַמְלכַתְּוֹ לֹא תִכלְהֶ.
מתואר   ,1 בפסוק  החזונות  ארבעת  של  והמקום  הזמן  הצגת  אחרי 
בפסוקים 6-2 החזון הראשון. הוא מתחיל במראה של הים הגדול )הים 
 התיכון(, המסמל את עולם הגויים )ישע' יז 13-12; מתי יג 50-47; התג' יג 1; 
יז 1, 15(, המוטרד על ידי ארבע רוחות השמיים )פס' 2(. מספר הרוחות 
הוא כמספר הממלכות, בעוד שהרוחות עצמן מצביעות על ריבונות אלוהים 
חיה  כל  כאשר  הים,  מן  חיות  ארבע  מגיחות  פתאום  העליונה.  והשגחתו 
שונה מרעותה )פס' 3(. כל הארבע הן מן הגויים, וכל הארבע מקורן באזור 

הים התיכון.
החיה הראשונה דמוית אריה ובעלת כנפי נשר )פס' 4(. היא מייצגת את 
ממלכת בבל )ירמ' ד 7; מח 40; מט 19, 22; נ 17, 44; יחז' יז 3(. החלק האחרון 
 של פסוק 4 מתייחס ככל הנראה לחוויה שחווה נבוכדנצר ושתועדה בדניאל 
ד' 37-1. עד כמה שאפשרי לאדם להפוך לבהמה, כך הפך נבוכדנצר לכזו; 
וככל שיכולה חיה להפוך לבן אנוש, כך איבדה בבל עם הזמן את טבעה 
החייתי. בבל איבדה עם הזמן את אופיה החייתי, כאשר עברה מתאוות 

כיבושים לבניית תרבות.
 החיה השנייה דמוית דוב, והיא מסמלת את ממלכת פרס ומדי )פס' 5(. 
והפרסים  שהמדים  אף  שעל  כיוון  האחד;  צדו  על  כנוטה  מתואר  הדוב 
ברית  הייתה  וזאת  בהרבה  דומיננטיים  היו  הפרסים  ברית,  בעלי  היו 
את  שטרף  אחרי  צלעות,  שלוש  מצויות  הדוב  בפי  מכך,  יתרה  מוטית. 
בשר. מההיסטוריה אנו למדים ששלוש הצלעות הללו מייצגות את שלוש 
המלכויות שנכבשו בידי כוחותיהן של פרס ומדי, ובכך קיבלו פרס ומדי 
מעמד של אימפריה. שלוש המלכויות הן לידיה, בבל ומצרים. לדוב אופי 
פחות מלכותי מהאריה והוא מגושם וכבד. פרס ומדי הצליחו בכיבושיהן 

רק מכוח היתרון המספרי.
החיה השלישית דמוית נמר, והיא המייצגת את האימפריה ההלניסטית 
)פס' 6(. אופיו של הנמר גם הוא פחות מלכותי מזה של האריה והוא גדול 
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פחות מהדוב, אך מהיר יותר משניהם. במהירות של נמר כבש אלכסנדר 
הגדול את ממלכת פרס ומדי והרחיב מאוד את האימפריה ההלניסטית. 
אך במותו נחלקה האימפריה לארבע ממלכות. ארבע הכנפיים מייצגות את 
ארבע המלכויות שקמו מממלכתו של אלכסנדר, וארבעת הראשים מייצגים 
את ארבעת המצביאים שהשתלטו על ארבע הממלכות: תלמי השתלט על 
מצרים, ישראל ופרובינציה ערביה; סלאוכוס על סוריה, בבל ומזרחה עד 

הודו; קסנדרוס על מקדוניה ויוון; וליסימכוס על תראקיה וביתיניה. 
החזון השני, הנמצא בפסוקים 8-7, מתאר את החיה הרביעית. שלא 
בדמויות  מתוארות  שהאחרות  בעוד  מוגדר.  אינו  תיאורה  האחרות,  כמו 
של חיות, לה לא ניתן תיאור כזה. החיה הרביעית מתוארת כבעלת צורה 
כל  את  לגמרי  מכניעה  היא  האחרות.  מכל  מהותי  באופן  שונה  ייחודית, 
יותר  הרבה  אכזרית  שהיא  נראה  לרסיסים.  אותן  ושוברת  לה  הקודמות 
בעוד  אך  קרניים.  עשר  הרביעית  לחיה  הקודמות.  הממלכות  משלוש 
שבתחילה ישנן עשר קרניים, צומחת קרן מספר אחת־עשרה, הקרן הקטנה, 
היא מתחילה  עקירת שלוש האחרות,  מן האחרות. אחרי  ועוקרת שלוש 
לדבר דברים גדולים. מכיוון שנעקרו שלוש קרניים נותרו שבע מהקרניים 
המקוריות, והקרן הקטנה היא עכשיו השמינית במקום האחת־עשרה. פעם 
נוספת, כמו בדניאל ב', מודגשת ייחודיותה של הממלכה הרביעית; מצוין 
אך  יותר.  מאוחר  בשלב  יידון  הפירוש  שלבים.  כמה  תעבור  זו  שממלכה 
לעת עתה מספיק לציין שהחיה הרביעית מייצגת את הממלכה הרביעית 

של הגויים.
החזון  בשמיים.  מתרחש  והוא   ,12-9 בפסוקים  הוא  השלישי  החזון 
בפסוקים 10-9 הוא על כס אלוהים האב, המתואר בשם עַתִּיק יוֹמִין. הוא 
מצטייר כאן כשופט, וספרי המשפט נפתחים. הוא מוקף רבבות מלאכים 
שיהיו אחראיים להוצאה לפועל של אותם דינים. העומדת למשפט היא 
החיה  דווקא  זו   11 בפסוק   .)12-11 )פס'  הגויים  של  הרביעית  הממלכה 
לשלוש  באשר  ומושמדת.  שנשפטת  הקטנה,  הקרן  ובמיוחד  הרביעית, 
מהן;  נלקחת  מלכותן  ראשית,  דברים:  שני  מצוינים   )12 )פס'  האחרות 
ושנית, חייהן קיבלו ארכה לתקופה ולמועד. נדון במשמעות המדויקת של 
דבר זה בקטע השלישי המתייחס לעתות הגויים. החזון השלישי הוא על 

אלוהים האב, המוכן לצאת במשפט כנגד הממלכה הרביעית.
בפסוקים 14-13 נמצא את החזון הרביעי. חזון זה מתאר כיצד מלכות 
הוא  האירועים  רצף  הרביעית.  הממלכה  הרס  בעקבות  מכוננת  אלוהים 

ביאתו השנייה של המשיח )פס' 13( ולאחר מכן מלכות המשיח )פס' 14(.
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אחרי שדניאל מתאר את ארבעת החזונות, שבמהותם הם סקירה נוספת 
כעת  אותם  מבאר  הוא  ב',  בדניאל  המצויות  הגויים  ממלכות  ארבע  של 

בפסוקים 27-15. דגש יושם על הממלכה הרביעית:
וַאֲניִ דָּניִּאֵל, רוּחִי הִתְעַצְּבָה בְּקִרְבִּי וְחֶזיְוֹנוֹת רֹאשִׁי הִבְהִילוּניִ. 
עַל  מִמֶּנּוּ  בִּקַּשְׁתִּי  וְאֶת־הָאֱמֶת  הָעוֹמְדִים  אֶל־אַחַד  וָאֶתְקָרֵב 
הַחַיּוֹת  הַדְּבָרִים.  אֶת־פֵּשֶׁר  ליִ  וַיּוֹדִיעַ  ליִ  וַיֹּאמֶר  כּלָ־זֹאת. 
שֶׁיּקָוּמוּ  מְלכָיִם  אַרְבָּעָה  הֵן  אַרְבַּע,  שֶׁהֵן  הָאֵלּהֶ  הַגּדְוֹלוֹת 
בָּאָרֶץ. וּקְדוֹשֵׁי עֶליְוֹן יקְַבְּלוּ אֶת־הַמַּמְלכָהָ וְיחֲַזיִקוּ בַּמַּמְלכָהָ 
עַל  אֶת־הָאֱמֶת  בִּקַּשְׁתִּי  אָז  עוֹלמְֵי־עוֹלמִָים.  וְעַד  עוֹלםָ  עַד 
שֶׁשִּׁנּיֶהָ  מְאֹד,  נוֹרָאָה  מִכּלֻּןָ,  שׁוֹנהָ  שֶׁהָיתְָה  הָרְבִיעִית,  הַחַיּהָ 
אֶת־ וְכוֹתֶשֶׁת  אוֹכלֶתֶ  שֶׁהָיתְָה  נחְשֶׁת,  וּטְפָרֶיהָ  בַּרְזלֶ  הָיוּ 
הָאַחֶרֶת  הַקֶּרֶן  וְעַל  שֶׁבְּרֹאשָׁהּ  ִִם  הַקַּרְניַ עֶשֶׂר  וְעַל  הַשְּׁאֵרִית, 
ִִם נפְָלוּ מִפָּניֶהָ. לקְֶרֶן זוֹ הָיוּ עֵיניַםִ וּפֶה  שֶׁצָּמְחָה וְשָׁלשׁ קַרְניַ
וְהִנּהֵ  הָייִתִי,  מֵחֲבְרוֹתֶיהָ. רוֹאֶה  מְדַבֵּר גּדְוֹלוֹת, וּמַרְאֶה גּדָוֹל 
קֶרֶן זוֹ עָשְׂתָה מִלחְָמָה עִם הַקְּדוֹשִׁים וְיכָלְהָ להֶָם, עַד שֶׁבָּא 
עַתִּיק הַיּמִָים וְנתַָן אֶת הַמִּשְׁפָּט לקְִדוֹשֵׁי עֶליְוֹניִם, וְהַזּמְַן הִגּיִעַ 
וְאֶת הַמַּלכְוּת נחֲָלוּ הַקְּדוֹשִׁים. וְכןֵ אָמַר ליִ: הַחַיּהָ הָרְבִיעִית 
הִיא מַמְלכָהָ רְבִיעִית שֶׁתִּהְיהֶ בָּאָרֶץ, שׁוֹנהָ מִכּלָ־הַמַּמְלכָוֹת, 
שֶׁתִּבְלעַ אֶת־כּלָ־הָאָרֶץ, תָּדוּשׁ וְתָדֵק אוֹתָה. וְעֶשֶׂר הַקַּרְניַםִ - 
יקָוּם  אַחֵר  וּמֶלךְֶ  מְלכָיִם.  עֲשָׂרָה  יקָוּמוּ  הַהִיא  מִן־הַמַּמְלכָהָ 
מְלכָיִם.  שְׁלשָׁה  וְישְַׁפִּיל  מִקּוֹדְמָיו  שׁוֹנהֶ  שֶׁיּהְִיהֶ  אַחֲרֵיהֶם, 
וּדְבָרִים לצְַד הָעֶליְוֹן ידְַבֵר, וְאֶת קְדוֹשֵי הָעֶליְוֹניִם יעְַנהֶ; הוּא 
יחְַשֹׁב לשְַׁנּוֹת מוֹעֲדִים וּמִשְׁפָּט, וְהֵם ינִּתְָנוּ בְּידָָיו עִדָּן וְעִדָּניִם 
וְתֻשְׁמַד  מִמֶּנּוּ  תוּסַר  וּמַמְלכַתְּוֹ  ישַָׁב  וּבֵית־הַדִּין  עִדָּן.  וַחֲצִי 
וְתֹאבַד עַד עוֹלםָ. וְהַמַּלכְוּת וְהַשִּׁלטְוֹן וּגדְֻלּתַ הַמַּמְלכָוֹת תַּחַת 
כּלָ־הַשָּׁמַיםִ ינִּתְָנוּ לעְַם קְדוֹשֵׁי עֶליְוֹן. מַמְלכַתְּוֹ תִּהְיהֶ מַמְלכֶתֶ 

עוֹלםָ וְכלָ־הַשִּׁלטְוֹנוֹת יעַַבְדוּ וְישְִׁמְעוּ לו.
אחרי שדניאל מבקש את הפירוש בפסוקים 16-15, הוא מקבל פרשנות 
 - החיות  שארבע  לדניאל  נאמר   17 בפסוק   .18-17 בפסוקים  מתומצתת 
ארבע ממלכות הן. ובכל זאת משרתי אל עליון הם שיירשו את הממלכה, 
כיוון שכל מה שיהיה נחלתן של ארבע ממלכות הגויים יהיה זמני בלבד 
)פס' 18(. בעוד שמקודם עלו ארבע החיות מן הים, כאן הן באות מן הארץ. 
כאשר הן יוצאות מן הַיּםָ, מדגיש הדבר את זהותן הגויית. כאשר הן באות 
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מן הארץ, מדגיש הדבר את אנושיותן: אלה הן ממלכות של בני אדם, לא 
ממלכות שמימיות.

 22-19 בפסוקים  דניאל  הפירוש המתומצת, מבקש   אחרי שקיבל את 
פרשנות נוספת על אודות החיה הרביעית. בתוך בקשתו זו מוסיף דניאל 
לתאר אותה. פסוק 19 מדגיש את ייחודיותה. חשוב לשים לב כיצד שונוּת 
זו של הממלכה הרביעית מודגשת פעם אחר פעם. לייחודיות הזאת דניאל 
מחפש מובן. הוא מבקש לדעת עוד על עשר הקרניים )פס' 20א(, ולבסוף 
על הקרן הקטנה )פס' 20ב-22(. בבקשו זאת דניאל מספק פרטים נוספים 
 על פעילותה של הקרן הקטנה: היא גורמת לשלוש מעשר הקרניים ליפול 
וניתנת לה  נלחמת בקדושים  )20ג(; היא  גדולות  )פס' 20ב(; היא מדברת 
אישי  באופן  מובסת  היא  לבסוף  אך   .)21 )פס'  עליהם  להתגבר  הרשות 
בביאתו של עתיק היומין. כאשר נחרץ משפטה של הקרן הקטנה על ידי 

עתיק היומין, היא מוּסרת, והממלכה עוברת לידי הקדושים.
הרביעית  החיה  על  פירוש  לקבל  דניאל  של  בקשתו   26-23 בפסוקים 
נענית. בדומה לכתוב בדניאל ב' מתואר שהממלכה הרביעית עוברת כמה 
שלבים, אך אין התאמה מלאה בין השלבים שם לשלבים פה. בפסוק 23א 
נמצאת הממלכה הרביעית בשלבה הראשון, שלב האחדות, וזהו השלב שבו 
מגיע השלב  כך  לשלוש קודמותיה. אחר  יותר בהשוואה  בולטת  שונוּתה 
השני, ממשלה כלל־עולמית, מפני שבפסוק 23ב מצוין שהממלכה הרביעית 
תבלע את כּלָ הארץ. אחרי כן מגיע שלב עשר המלכויות )פס' 24א(, ואחריו, 
לפי התור, תבוא הקרן הקטנה, או שלב צר המשיח )פס' 24ב-26(. פסוקים 
)פס'  אלה מדגישים את העובדה שהוא עולה אחרי שלב החלוקה לעשר 
24ב(. בעוד שהממלכה הרביעית שונה משלוש קודמותיה, הקרן הקטנה גם 
היא שונה מעשר הקרניים האחרות )פס' 24ג(. בסופו של דבר היא מסירה 
שלושה מהמלכים האלה )24ד(. פסוק 25 שוב מצביע על כך שהיא מדברת 
דברים גדולים, כפי שרואים כאן מדבריה נגד אלוהים ונגד הקדושים. היא 
וּמוֹעֲדִים  מוֹעֵד  למשך  רק  למלוך  ותורשה  ומשפט,  מועדים  לשנות  רוצה 
 וַחֲצִי מוֹעֵד, שלפי קטעים אחרים )דניאל ט 27; יב 7; התג' יא 2, 3; יב 6, 14; 

יג 5( משמעו ½3 שנים. אך לבסוף שלטונה מושמד כליל )פס' 26(.
כאשר מושמדת הקרן הקטנה, מלכות המשיח מכוּננת עבור הקדושים 
)פס' 27(. המילה קְדוֹשִׁים בספר דניאל מתייחסת לצדיקים מקרב ישראל, 
או לשארית ישראל, ולא לקהילה. הפרק מסתיים בתיאורו של דניאל את 

תגובתו למה שכרגע ראה )פס' 28(. 
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פרק ז' של דניאל, אם כן, מפתח את הנושא של פרק ב' ומספק פרטים 
ז' אפשר  נוספים, במיוחד בכל הנוגע לממלכה הרביעית. את המידע בפרק 

לסכם כך:
1. ממלכת בבל

2. ממלכת פרס ומדי
3. האימפריה ההלניסטית

	 א. שלב האחדות
	 ב. שלב החלוקה לארבע

4. הממלכה הרביעית
	 א. שלב האחדות

	 ב. שלב הממשלה הכלל־עולמית
	 ג. שלב החלוקה לעשר

	 ד. שלב צר המשיח
5. מלכות המשיח

 ג. סיכום ושילוב של 
פרקים ב' ו-ז' בספר דניאל

כדי להבין באופן בהיר מהן עתות הגויים עלינו להשוות את פרקים ב' 
ו-ז' בספר דניאל, בטרם נתבונן בשני הקטעים האחרים שקשורים לנושא. 
האחרונה  על  בדגש  הגויים,  ממלכות  ארבע  את  מתארים  ו-ז'  ב'  דניאל 

שעוברת כמה שלבים. כך נוכל להשוות את הפרקים זה לצד זה:

דניאל ז 				        דניאל ב
			   1. ממלכת בבל  1. ממלכת בבל

		   2. ממלכת פרס ומדי 2. ממלכת פרס ומדי
		   3. האימפריה ההלניסטית 3. האימפריה ההלניסטית

					      א. שלב האחדות   
					      ב. שלב החלוקה לארבע   

		   4. הממלכה הרביעית 4. הממלכה הרביעית
		      א. שלב האחדות    א. שלב האחדות

		      ב. שלב הממשלה הכלל־עולמית    ב. שלב החלוקה לשתיים
		      ג. שלב החלוקה לעשר    ג. שלב החלוקה לעשר

   ד. שלב צר המשיח
		  	   5. מלכות המשיח 5. מלכות המשיח
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ישנה  הדבר.  אותו  את  מציגים  הקטעים  שני  המאפיינים  לרוב  בנוגע 
הסכמה בין הקטעים על כך שיהיו ארבע ממלכות של גויים, בזו אחר זו, 
ידי המשיח  על  מגיעים לשיאם בהשמדת הממלכה הרביעית  כשהדברים 
ובכינון מלכותו. בשני הקטעים ייחודיותה של הממלכה הרביעית מודגשת, 
כמו גם העובדה שהיא עוברת כמה שלבים. אך בשלבים אלה ישנו הבדל 

קטן בין שני הקטעים.
מהם  כששניים  הרביעית,  בממלכה  שלבים  שלושה  מציג  ב'  דניאל 
הרביעית,  בממלכה  שלבים  ארבעה  מזכיר  ז'  דניאל  ז'.  בדניאל  מוזכרים 
כאשר שניים מהם מוזכרים בדניאל ב'. שילוב של שני הסיכומים יניב את 

הדבר הבא:
1. ממלכת בבל

2. ממלכת פרס ומדי
3. האימפריה ההלניסטית

	 א. שלב האחדות
	 ב. שלב החלוקה לארבע

4. הממלכה הרביעית
	 א. שלב האחדות

	 ב. שלב החלוקה לשתיים
	 ג. שלב הממשלה הכלל־עולמית

	 ד. שלב החלוקה לעשר
	 ה. שלב צר המשיח

5. מלכות המשיח

1. סיכום שלוש הממלכות הראשונות
ובחיה  הזהב  בראש  המיוצגת  בבל,  ממלכת  היא  הראשונה  הממלכה 
 דמוית האריה. מאפייניה השונים של הממלכה הזאת מתוארים בדניאל 
א' 1 - ה' 30 ובפרק ז' 4. האימפריה השנייה היא ממלכת פרס ומדי, המיוצגת 
בזרועות ובחזה הכסף ובחיה דמוית הדוב. מאפיינים שונים של הממלכה 
 הזאת מתוארים בדניאל ב' 39א; ו' 29-1; ז' 5; ח' 7-1; ובפרק י' 1 - י"א 2. 
אחריה באה הממלכה השלישית, היא האימפריה ההלניסטית, המיוצגת 
תחת  אחת  כיחידה  מתחילה  היא  הנמר.  דמוית  ובחיה  מנחושת  בבטן 
אלכסנדר הגדול, אך מתחלקת לארבע ממלכות במותו. ממלכה זו תופסת 
מקום לא מבוטל בהתגלות דבר אלוהים, בדניאל ב' 39ב; ז' 6; ח' 27-7; 

ו-י"א 35-3.
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2. הממלכה הרביעית - אימפריאליזם
אחרי זה באה הממלכה הרביעית, ששונוּתה מן האחרות מודגשת. דניאל 
ובפרק   ;27-19  ,12-7 ז'   ;43-40 ב'  בפרקים  הזאת  הממלכה  את  מתאר 
י"א 45-36. היא עוברת חמישה שלבים שונים, כאשר רומא היא הראשון 
הרביעית  הממלכה  את  ברומא  לראות  שאי־אפשר  כיוון  בלבד,  מביניהם 
באימפריה  המתחילה  הרביעית,  הממלכה  את  המייחד  הדבר  מהו  כולה. 
הרומית, ומבדיל בינה לבין כל הממלכות הקודמות? ההבדל העיקרי הוא 
האימפריאליזם. כאשר הבבלים כבשו  סוג הממשל שרומא התחילה בו: 
אזור הם לא הציבו מושלים בבליים, אלא הקימו מושלים מבני המקום. 
כאשר בבל כבשה את יהודה היא הציבה תחילה את צדקיהו, ומאוחר יותר 
מונה גדליה למושל. תחת פרס ומדי נעשה אותו הדבר, ומושלים יהודיים 
כמו זרובבל ונחמיה מונו למושלים. ההלניסטים גם הם עבדו באותו אופן: 
במקום לשלוח מושלים מיוון, הם התירו לכוהנים הגדולים של היהודים 

למשול במשך כל תקופת השלטון היווני. 
זהו  אימפריאליזם.  לעומת זאת, רומא התחילה שיטה חדשה ששמה 
הדבר שהפך את האימפריה הרביעית לשׁוֹנהָ מכל האחרות. כאשר רומא 
כבשה, נשלחו רומיים למשול )כגון פונטיוס פילטוס, פליקס ופסטוס(. זאת 
הייתה המדיניות האימפריאליסטית. לכן כאשר נתייחס לממלכה הרביעית, 

נתייחס אליה כאל הממלכה האימפריאליסטית.
שני הקטעים בדניאל מבהירים שהממלכה הרביעית מתחילה עם תום 
על  מלכותו.  את  לכונן  יבוא  שמשיח  עד  וממשיכה  השלישית  הממלכה 
קיומה הארוך והמתמשך של הממלכה האימפריאליסטית לעבור חמישה 
שלבים בזה אחר זה, וכעת מן ההכרח ללמוד כל אחד מחמשת השלבים 

כדי להבין כיצד מתאימה ההיסטוריה להתפתחות זו.

]א[ שלב האחדות - רומא
אף  הרומית.  האימפריה  זוהי  האחדות.  שלב  הוא  הראשון  השלב 
שנוהגים לכנות את הממלכה הרביעית כולה בשם הזה, הדבר נכון רק לגבי 
שלבה הראשון של ממלכת הגויים האימפריאליסטית. נהיה מקובל כיום 
לחשוב במונחים של התעוררות האימפריה הרומית העתיקה, אך תפיסה 
זו אינה מוצדקת. עקבי בהרבה פשוט לעקוב אחר חמשת השלבים, כאשר 
האימפריה הרומית היא השלב הראשון, או שלב האחדות, שנמשך מ-63 
לפנה"ס עד 364 לספירה. אף אחד מהקטעים בדניאל אינו מאפשר פערים 

או התעוררות חדשה של האימפריה הרומית העתיקה.
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]ב[ שלב החלוקה לשתיים
השלב השני של הממלכה האימפריאליסטית הוא שלב החלוקה לשתיים. 
שלב זה נחזה מראש בפרק ב' של דניאל, אך לא בפרק ז'. שלב זה התחיל 
הרומית  האימפריה  את  חילק  ולנטינוס  הקיסר  כאשר  לספירה,  ב-364 
האימפריאליסטית  הממלכה  הפכה  ואילך  זו  מנקודה  ולמערב.8  למזרח 
למאזן כוחות של מזרח־מערב. מאז המשיכה למעשה ההיסטוריה להתפתח 
מוקד  כאשר   ,364 בשנת  התחיל  זה  דבר  מזרח־מערב.  של  כוחות  במאזן 
השליטה של האימפריה הרומית המערבית היה ברומא, ומוקד השליטה 
של האימפריה הרומית המזרחית היה בקונסטנטינופול. בחלוקה המקורית 
של הציר מזרח־מערב שלטו שתי הערים האלה במאזן הכוחות. מאז נעתקו 
נותרה  מזרח־מערב  של  החלוקה  אך  אחרים,  למקומות  השליטה  מוקדי 

בעינה.
לשנת  עד  בקונסטנטינופול  נותר  המזרחי  האגף  של  השליטה  מוקד 
1453, אז הוא קרס בפלישה הטורקית. כאשר קונסטנטינופול נפלה בידי 
הטורקים, מנהיגיה הפוליטיים, הסופרים והמלומדים ברחו צפונה אל תוך 
רוסיה והסתננו לממשל שם, בכוננם דגם של ממשל רומי )אימפריאליזם(. 
זמן  לאחר  "קיסר".  ברוסית  שמשמעו  צאר,  התואר  את  נשאו  המושלים 
הרומית  האימפריה  של  הרשמי  התואר  את  לעצמה  רוסיה  אימצה  מה 
השלישית. בסופו של דבר היה מרכזו של מאזן הכוחות המזרחי בברית 
המועצות, והוא כלל את מדינות הגוש הקומוניסטי. עם נפילת הקומוניזם 
)הידועות  המדינות  ולחבר  לרוסיה  המזרחי  הכוחות  מאזן  עבר  האירופי 
כחבר העמים(. בזמן כתיבת ספר זה עדיין מתרחשים שינויים, והאיסלאם 
כיצד  יגדיר  הזמן  ורק  נמשכת,  התזוזה  מקרה,  בכל  עיקרי.  לכוח  הופך 

יתיישבו הדברים באגף המזרחי של מאזן הכוחות.
 ,476 לשנת  ועד  מ-364  ברומא  נותר  המערבי  באגף  השליטה  מוקד 
כאשר נפלה רומא. משם הוא הועתק לצרפת, במיוחד כאשר קארל הגדול 
קרא  הוא  שלט  שבו  למרחב   .800 בשנת  השלטון  את  קיבל  )שרלמאן( 
"האימפריה הרומית הקדושה של העם הפרנקי". בשנת 962 הביס אוטו 
"האימפריה הרומית הקדושה  וכונן את  הראשון מגרמניה את הפרנקים 
"קיסר"  שמשמעותו  קַייזר,  לעצמם  קראו  המנהיגים  הגרמני".  העם  של 
8. הייתה חלוקה מוקדמת יותר, בשנת 285 לספירה, אך היא לא שרדה למשך זמן רב 
והאימפריה שוב התאחדה תחת קונסטנטינוס ב-313-312. החלוקה בשנת 364 לספירה 

הייתה סופית.
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הכוח  מרכז  הראשונה,  העולם  מלחמת  אחרי  ובמיוחד  מאז,  בגרמנית. 
המערבי ממוקד באומות הדמוקרטיות של המערב.

אם כך בשנת 364 החל שלב החלוקה לשתיים, והוא ממשיך עד לימינו 
יישאר  זה  שלב  אך  שוב,  להשתנות  עלולים  והכוח  השליטה  מוקדי  אנו. 
במהותו איזון כוחות בין מזרח ומערב עד שיפנה את מקומו לשלב השלישי.

]ג[ שלב הממשלה הכלל־עולמית
שלושת השלבים הבאים בממלכה האימפריאליסטית הם כולם עתידיים. 
בשלב כלשהו יתמוטט מאזן הכוחות של מזרח־מערב, דבר שיוביל לממשל 
כלל־עולמי אחיד. שלב זה נחזה בפרק ז' של דניאל אך לא בפרק ב'. דניאל ז' 
23 מציין במפורש שבנקודה כלשהי, הממלכה הרביעית תִּבְלעַ אֶת כלָ הָאָרֶץ. 
זהו דבר שרומא מעולם לא עשתה. ישנם אלה המנסים להבין את הביטוי 
כלָ הָאָרֶץ כ"העולם הידוע אז", אך גם אם נלך לפי הבנה זו, אי אפשר לומר 
שרומא כבשה את העולם הידוע של ימיה. ברגע שאימפריה כובשת ומגיעה 
לנקודה טריטוריאלית מסוימת, ברור לה מאוד שנותר שטח מעבר לנקודה 
זו. לכן טיפשי לטעון שרומא כבשה את העולם הידוע בימיה. האימפריה 
הרומית אפילו לא השתרעה הרחק מזרחה כמו האימפריה של אלכסנדר 
הגדול. היוונים הגיעו הרחק עד לנהר האינדוס שבהודו, ואלכסנדר היה 
גם  ולהתקדם.  סירבו ראשי צבאו להמשיך  ממשיך הלאה משם אלמלא 
האזור שמעבר לנהר האינדוס היה חלק מהעולם הידוע אז, אך רומא לא 
השתרעה אפילו עד לשם. יתרה מכך, רומא מעולם לא כבשה את האימפריה 
הפרתית במלואה, וגם היא הייתה חלק מהעולם הידוע. אזור סקוטלנד גם 
הוא היה חלק מהעולם הידוע שרומא לא כבשה. רומא נאלצה לבנות את 
חומת אדריאנוס במטרה להגן על אותו חלק של בריטניה ששלטה בו מפני 
פלישות נוודים מצפון סקוטלנד. אם כן בשום פנים לא ניתן לומר שרומא 
של  אחרים  משימושים  מכך,  יתרה  ימיה.  של  הידוע  העולם  את  כבשה 
הביטוי כלָ הָאָרֶץ בכתבי התנ"ך עולה בבירור שמדובר בכל העולם )ברא' 
ח 9; ט 19; יא 1; ישע' ו 3; יד 26; כח 22; נד 5; ירמ' טו 10; זכר' ד 10, 14(. 
על אף שבדניאל ב' 39 נעשה שימוש בביטוי הזה בהקשר של האימפריה 
ההלניסטית, הדבר מציין רק שרשות זו ניתנה לה, כפי שניתנה לממלכת 
בבל בדניאל ב' 38-37, ואף אחת משתי האימפריות הללו לא בחרה לממש 
סמכות זו. במקרה של הממלכה הרביעית, הניסוח מציין שהיא תִּבְלעַ אֶת 
כלָ הָאָרֶץ, לפיכך הטקסט מחייב שבזמן כלשהו תשלוט הממלכה הרביעית 
בכל רחבי העולם ותבלע אותו. כך שאם שומרים על פרשנות מילולית, אזי 
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עדיין על הממלכה האימפריאליסטית הרביעית לשלוט בכל רחבי העולם 
בצורה של ממשלה כלל־עולמית, דבר שטרם הושג.

הממלכה  היא  כאילו  הרומית  האימפריה  את  לראות  אין  זו  מסיבה 
הרביעית כולה, אלא רק כשלבהּ הראשון של הממלכה האימפריאליסטית. 
השלב השלישי, שהוא שלב הממשלה הכלל־עולמית, יתרחש בנקודה כלשהי 
כאשר שלב החלוקה לשתיים )מזרח־ומערב( יתמוטט. נדון עוד בעיתוי של 

השלב השלישי בפרק הרביעי, 'סדר האירועים לפני הצרה הגדולה'.

]ד[ שלב החלוקה לעשר
 שלב זה נראה הן בפרק ב' של דניאל בעשר האצבעות, והן בפרק ז' 
בעשר הקרניים. מצוין במפורש ששלב החלוקה לעשר ייצא משלב הממשל 
הכלל־עולמי. מסיבה כלשהי שאינה מוסברת בטקסט, תתפצל הממשלה 
הכלל־עולמית לעשר מלכויות שיכסו את כל הארץ - לא רק את אירופה. 
מקובל כיום להתייחס לעשר המלכויות ככאלה הנמצאות באירופה בלבד, 
למדינות השוק האירופי המשותף, שהוא האיחוד האירופי של  ובמיוחד 
ימינו. אך הטקסט אינו מאפשר ביאור שכזה. לכל היותר האיחוד האירופי 
עלול להיות אחת המלכויות מהעשר, אך אין זה סביר שיהיה כל העשר. 
קריאה זהירה של הקטע בדניאל מלמדת שכאשר תמשול הממלכה הרביעית 
בכל העולם, אז יתפצל הממשל הכלל־העולמי לעשר מלכויות. הווה אומר 
שעשר המלכויות יכסו את העולם כולו, לא רק את השטח הנקרא אירופה. 
תהיה זו טעות להגזים בחשיבותו של האיחוד האירופי ולפרשו כשלב עשר 
המלכויות. פרשנות נאמנה יותר לטקסט המקראי תאפשר לנו להחשיב את 
האיחוד האירופי כאחת מעשר המלכויות, אך לא כעשר המלכויות כולן. 
לעומת זאת המלצתו של 'מועדון רומא'9 לחלק את העולם לעשרה תחומים 
עולה בקנה אחד עם  עולמי  כלכלי  למנוע משבר  כדי  אדמיניסטרטיביים 

נבואת דניאל.
נדון גם בעיתוי של השלב הזה בפרק ד', 'סדר האירועים לפני הצרה 

הגדולה'.

]ה[ שלב צר המשיח
שלב עשר המלכויות הוא השלב שבו צר המשיח יתחיל בעלייתו לשלטון. 
בסופו של דבר יהיה לו מספיק כוח לעקור שלושה מעשרת המלכים, בעוד 
ששבעת האחרים פשוט ייכנעו לסמכותו. ברגע ששבעת האחרים יכניעו את 

.Club of Rome .9
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סמכותם לצר המשיח, יחל השלב החמישי והאחרון של הממלכה הרביעית 
של הגויים. זהו שלב צר המשיח, שלב של אימפריאליזם מוחלט. במובן זה, 

צר המשיח שונה מעשר הקרניים האחרות.
נדון בעיתוי של השלב הזה בפרק י"א, 'מאורעות אמצע הצרה הגדולה'.
בדניאל,  הפרקים  שני  על  המשולב  התרשים  את  מחדש  לערוך  ניתן 

שאותו ראינו קודם לכן, עם המידע החדש, באופן הבא:
1. ממלכת בבל

2. ממלכת פרס ומדי
3. האימפריה ההלניסטית

    א. שלב האחדות
    ב. שלב החלוקה לארבע 

4. הממלכה הרביעית - ממלכה אימפריאליסטית
    א. שלב האחדות - האימפריה הרומית

    ב. שלב החלוקה לשתיים - מאזן כוחות של מזרח־מערב
    ג. שלב הממשלה הכלל־עולמית

    ד. שלב החלוקה לעשר - עשר המלכויות
    ה. שלב צר המשיח - אימפריאליזם מוחלט

5. מלכות המשיח
כשברשותנו המידע הזה, עלינו לדון כעת בשני קטעים נוספים שעוסקים 

בעתות הגויים.

ד. התגלות י"ג 10-1
הקטע השלישי הוא ההתגלות פרק י"ג 10-1:

וָאֱהִי עֹמֵד עַל־חוֹל הַיּםָ, וָאֵרֶא חַיּהָ עֹלהָ מִן־הַיּםָ וְלהָּ עֶשֶׂר 
וּבְרָאשֶׁיהָ  כתְָרִים  עֲשָׂרָה  וּבְקַרְניֶהָ  רָאשִׁים;  וְשִׁבְעָה  קְרָניַםִ 
הַנּמֵָר  כּמְַרְאֵה  מַרְאֶהָ  רָאִיתִי  אֲשֶׁר  וְהַחַיּהָ  גּדִּוּפִים.  שְׁמוֹת 
אֶת־כֹּחוֹ  הַתַּנּיִן  וַיּתִֶּן־להָּ  אַרְיהֵ;  פִּי  וּפִיהָ  דבֹ  רַגלְיֵ  וְרַגלְיֶהָ 
כּפְָצוּעַ  מֵרָאשֶׁיהָ  אֶחָד  וְהִנּהֵ  וָאֵרֶא  רָב.  וּמִמְשָׁל  וְאֶת־כּסְִאוֹ 
כּלָ־ וַתִּשְׁתּוֹמֵם  נרְִפָּאָה  אֲשֶׁר־להָּ  מָוֶת  וּמַכּתַ  למָוּת;  פֶּצַע 
הָאָרֶץ אַחֲרֵי הַחַיּהָ. וַיּשְִׁתַּחֲווּ לתַַּנּיִן אֲשֶׁר־נתַָן מֶמְשָׁלהָ לחַַיּהָ, 
להְִלּחֵָם  יוּכלַ  וּמִי  לחַַיּהָ  ידְִמֶה  מִי  וַיֹּאמְרוּ:  לחַַיּהָ  וַיּשְִׁתַּחֲווּ 
נתִַּן־להָּ  וְשָׁלטְָן  וְנאֶָצוֹת  גּדְֹלוֹת  מְמַלּלֵ  פֶּה  להָּ  וַיּנִּתֶָן  אִתָּהּ. 
וַתִּפְתַּח אֶת־פִּיהָ  חֳדָשִׁים.  וּשְׁניַםִ  אַרְבָּעִים  )מִלחְָמָה(  לעֲַשׂוֹת 
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וְאֶת־ וְאֶת־מִשְׁכּנָוֹ  אֶת־שְׁמוֹ  וַתְּנאֵַץ  אֶת־הָאֱלֹהִים,  לנְאֵַץ 
עִם־הַקְּדֹשִׁים  מִלחְָמָה  לעֲַשׂוֹת  להָּ  וַיּנִּתֶָן  בַּשָּׁמָיםִ.  הַשֹּׁכנְיִם 
וּלנְצְַּחָם, וַתִּנּתֶָן להָּ מֶמְשָׁלהָ עַל־כּלָ־מִשְׁפָּחָה וָעָם וְלשָׁוֹן וָגוֹי. 
וְישְִׁתַּחֲווּ להָּ כּלָ־יֹשְׁבֵי הָאָרֶץ אֲשֶׁר לֹא־נכִתְְּבוּ שְׁמוֹתָם בְּסֵפֶר 
הַחַיּיִם אֲשֶׁר לשֶַׂה הַטָּבוּחַ מִיּוֹם הִוָּסֵד תֵּבֵל. כּלָ־אֲשֶׁר אֹזןֶ לוֹ, 
ישְִׁמָע. הַמּוֹליִךְ שְׁבִי ילֵךְֵ בַּשֶּׁבִי; וְהַהֹרֵג בַּחֶרֶב הָרֹג יהֵָרֵג בֶּחָרֶב. 

בָּזֹאת סַבְלנָוּת וֶאֱמוּנתַ הַקְּדֹשִׁים.
נדון ברובו של הקטע בעיתוי מתאים יותר. בנקודה זו נחוץ לנו רק לעסוק 
במקומות שבהם הקטע מתייחס לעתות הגויים. בפסוקים 2-1 יוחנן מתאר את 
 החיה היוצאת מן הים. הַיּםָ בהתגלות י"ג מייצג את אותו הדבר כמו בדניאל פרק ז', 
 את עולם הגויים. בדניאל פרק ב' ישנה סקירה של ארבע הממלכות. בדניאל 
תשומת  את  ממקד  הפרק  ואז  הממלכות,  ארבע  של  סיכום  ישנו  ז'  פרק 
לבנו בממלכה הרביעית, האימפריאליסטית, בשלביה השונים. אך פרק י"ג 
בהתגלות מתמקד לגמרי בממלכה הרביעית, בדגש מיוחד על שלב מסוים 

בממלכה הרביעית, הוא השלב החמישי, שלב צר המשיח.
החיה שראה יוחנן היא אותה חיה שראה דניאל בפרק ז', זו שלא ניתן 
לה תיאור ייחודי. אך בקטע הזה, החיה מקבלת תיאור. לפי פסוק 1 יש 
לחיה עשר קרניים ושבעה ראשים. ניתן למצוא את עשר הקרניים בדניאל 
בממלכה  הרביעי  השלב  שהן  המלכויות,  עשר  את  מייצגות  הן  ז'.  פרק 
לשלב  מקומו  את  מפנה  לעשר  החלוקה  ששלב  בעוד  האימפריאליסטית. 
בין שני  החמישי, עשר המלכויות ממשיכות להתקיים עד הסוף. ההבדל 
השלבים הוא בכך שבשלב הרביעי העולם מחולק לעשר מלכויות הנמשלות 
באופן שוויוני בידי עשרה אנשים, בעוד שבשלב החמישי העולם, על כל 
נתונים  האחרים  המלכים  כאשר  המשיח,  צר  בידי  נשלט  אזוריו,  עשרת 
למרותו. מרכיב נוסף מופיע בהתגלות י"ג: לחיה יש שבעה ראשים. משמעות 
שבעת הראשים תוסבר בקטע העיקרי הרביעי, שיידוֹן מאוחר יותר בפרק 

זה.
פסוק 2 מציין כי לחיה גוף דמוי נמר, רגליים כרגלי דוב ופה כפי האריה. 

לכן בפסוק זה נמצא את הפירוש וההסבר לדניאל ז' 12:
נהָ להֶָן  וּשְׁאָר הַחַיּוֹת, מֶמְשַׁלתְָּן הוּסְרָה, אֲבָל אַרְכּתַ חַיּיִם נתְִ

עַד זמְַן וּמוֹעֵד.
קיבלו  חייהן  אך  נסתיימה,  הראשונות  הממלכות  שלוש  של  ממשלתן 
ארכה. חייהן קיבלו ארכה בכך שהממלכות הקודמות הותירו את השפעתן 
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על הממלכה הרביעית. מהקטע בדניאל ז' ברור שהגוף דמוי הנמר מייצג 
את ההשפעה ההלניסטית; רגלי הדוב מייצגות את ההשפעה של ממלכת 
בעוד  וכך,  הבבלית.  ההשפעה  את  מייצג  האריה  דמוי  והפה  ומדי;  פרס 

ששליטתן של ממלכות אלו נסתיימה, הן קיבלו ארכת חיים.
פסוקים 10-3 מתמקדים בשלבה החמישי של הממלכה הרביעית, הוא 
שלב צר המשיח. נדון בפרטים מאוחר יותר ובמקום המתאים להם, לכן 
של  ותקומתו  מותו  את  רואים  אנו   3 בפסוק  כרגע.  יספיק  קצר  סיכום 
צר המשיח. אחד הראשים קיבל מכת מוות, ומכת המוות נרפאה. הראש 
הראשים  של  משמעותם  כמו  המלאה,  ומשמעותו  השביעי,  הוא  המוכה 
 4 בפסוק  הגויים.  בעתות  שעוסק  העיקרי  הרביעי  בקטע  יידונו  השונים, 
מתוארת ההשתחוות לצר המשיח. בפסוקים 7-5 מתוארים מעשיו של צר 
המשיח, מעשים הדומים לאלה שמתעד דניאל בפרק ז': הוא מדבר דברים 
גדולים )פס' 5א(; במשך שלוש שנים וחצי הוא מושל בכוח בלתי מוגבל 
)פס' 5ב(; הוא מחלל שם שמיים )פס' 6(; הוא מנהל מלחמה נגד הקדושים 
)פס' 7א( ונגד האומות )פס' 7 ב(. בפסוק 8 שוב מתוארת ההשתחוות לצר 
במעשים  למשתתפים  באזהרה   10-9 בפסוקים  מסתיים  הקטע  המשיח. 

האלה.
מה  הגדולה.  הצרה  אמצע  באירועי  שדן  בפרק  זה  קטע  בפרטי  נדון 
הגויים,  של  הרביעית  זה את הממלכה  של ההתגלות  י"ג  בפרק  שרואים 
הממלכה האימפריאליסטית, בשלבה החמישי והאחרון - שלב צר המשיח. 
פעולותיו של צר המשיח בחציהּ השני של הצרה הגדולה גם הם מתוארים.
עשר הקרניים מייצגות את עשר המלכויות בשלב הרביעי, אשר מקדים 
את שלב החמישי, שלב צר המשיח. אך פרק י"ג מוסיף ומפרט שלחיה זו 
שבעה ראשים, דבר שאינו מוזכר באף אחד מהקטעים הקודמים העוסקים 

בעתות הגויים. הקטע הרביעי והאחרון מתמקד בשבעת הראשים.

ה. התגלות י"ז 14-7
הקטע הרביעי שדן בעתות הגויים הוא ההתגלות י"ז 14-7:

וַיֹּאמֶר אֵליַ הַמַּלאְָךְ: למָָּה זּהֶ הִשְׁתּוֹמַמְתָּ? אֲניִ אַגּיִד לךְָ אֶת־
הָרָאשִׁים  שִׁבְעַת  בַּעֲלתַ  אֹתָהּ  הַנֹּשֵׂאת  וְהַחַיּהָ  הָאִשָּׁה  סוֹד 
וַעֲשֶׂרֶת הַקְּרָניָםִ. הַחַיּהָ אֲשֶׁר רָאִיתָ, הִיא הָיתְָה וְאֵיננֶּהָ; וְהִיא 
תַּעֲלהֶ מִתְּהוֹם וְתֵרֵד לאֲַבַדּוֹן. וְיֹשְׁבֵי הָאָרֶץ אֲשֶׁר שְׁמָם אֵיננֶּוּ 
בִּרְאֹתָם  ישְִׁתּוֹמֲמוּ  תֵּבֵל  הִוָּסֵד  מִיּוֹם  הַחַיּיִם  בְּסֵפֶר  נכִתְָּב 
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אֶת־הַחַיּהָ אֲשֶׁר הָיתְָה וְאֵיננֶּהָ וְתָבוֹא. זהֶ הַמּוּבָן וּבוֹ חָכמְָה. 
יֹשֶׁבֶת  הָאִשָּׁה  אֲשֶׁר  הֵמָּה,  הָרִים  שִׁבְעַת  הָרָאשִׁים  שִׁבְעַת 
וְהָאֶחָד  נפְָלוּ;  מֵהֶם  חֲמִשָּׁה  הֵמָּה.  מְלכָיִם  וְשִׁבְעָה  עֲליֵהֶם. 
לזִמְַן  יעֲַמֹד  עָמֹד  יבָוֹא  כּיִ  וְהָיהָ  לֹא־בָא;  עוֹד  וְהָאַחֵר  ישְֶׁנוֹ; 
מִן־ וְהוּא  שְׁמִיניִ;  וְהוּא  וְאֵיננֶּהָ,  הָיתְָה  אֲשֶׁר  וְהַחַיּהָ  מְעָט. 
עֲשָׂרָה  רָאִיתָ  אֲשֶׁר  הַקְּרָניַםִ  וְעֶשֶׂר  לאֲַבַדּוֹן.  וְירֵֵד  הַשִּׁבְעָה 
מְלכָיִם הֵם, אֲשֶׁר לֹא־קִבְּלוּ מַלכְוּת עַד־הֵנּהָ, רַק לשְָׁעָה אַחַת 
וְאֶת־ אֶחָת  עֵצָה  וְלהֶָם  יקְַבְּלוּ עִם־הַחַיּהָ.  מֶמְשָׁלהָ כמְַּלכָיִם 
וְהַשֶׂה  בַשֶׂה  ילִּחֲָמוּ  הֵמָּה  לחַַיּהָ.  יתְִּנוּ  וְאֶת־מֶמְשַׁלתְָּם  כֹּחָם 
יוּכלַ להֶָם, כּיִ הוּא אֲדֹניֵ הָאֲדֹניִם וּמֶלךְֶ הַמְּלכָיִם, וַאֲשֶׁר עִמּוֹ 

קְרוּאִים וּבְחִירִים וְנאֱֶמָניִם הֵמָּה.
פסוק 7 מבהיר לנו שמדובר באותה חיה המצויה בהתגלות י"ג, והיא 
גם אותה החיה הרביעית שבפרק ז' בדניאל. החיה מתוארת כבעלת עשר 
מהתיאור  הקרניים  עשר  מייצגות  מה  לנו  ידוע  ראשים.  ושבעה  קרניים 
הקודם: הן מייצגות את השלב הרביעי של הממלכה הרביעית; את עשר 
המלכויות. אך מיד נקבל הסבר על מה שמייצגים שבעת הראשים. בפסוק 
יחד עם  צר המשיח מתוארים  ותקומתו של  מותו  י"ג,  כמו בהתגלות   ,8
ההשתחוות שבאה אחר כך. נדון בפרטים של אירוע זה בפרק י"א, 'אירועי 

אמצע הצרה הגדולה'.
 לאחר מכן פסוקים 10-9 מסבירים מהי משמעות שבעת הראשים. פסוק 9 
מדי  רבים  הצער  למרבה  הֵמָּה.  הָרִים  שִׁבְעַת  הָרָאשִׁים  ששִׁבְעַת  מציין 
אחריו,  הבא  מהפסוק  והתעלמו  זו  בנקודה  נעצרו  הכתובים  ממורי 
והסיקו מכאן ששבעת ההרים מייצגים את רומא, מפני שרומא היא עיר 
היושבת על שבע גבעות. אולם ישנן כמה ערים במזרח התיכון הטוענות 
מספיק  אינו  זה  תיאור  לכן  הרים.  או  גבעות,  שבע  על  לישיבה  הן  אף 
שבעת  זיהוי  אך  מתייחס.  הקטע  שאליו  כמקום  רומא  על  להצביע  כדי 
בפסוק  מתבוננים  כאשר  לחלוטין  מוצדק  בלתי  נהיה  רומא  עם  ההרים 
לנו ששבעת הראשים הם שבעה הרים  בהקשרו המלא. העובדה שנאמר 
קודם,  שצוין  כפי  סמלי.  באופן  הללו  ההרים  את  להבין  שיש  מראה 
מלכות  מלך,  תמיד  מסמלת  היא  הַר  במילה  סמלי  שימוש  שנעשה  היכן 
 ,10 פסוק  הבא,  הפסוק  למעשה  כאן.  המקרה  וזהו  מלכות,  כס   או 
מפרש את משמעות שבעת ההרים. המשפט אינו מסתיים בפסוק 9 אלא 
שבעה  הם  הראשים  ששבעת   9 בפסוק  שצוין  אחרי   .10 לפסוק  ממשיך 
הרים  מייצגים  אינם  ההרים  ששבעת   10 בפסוק  בבירור  מצוין  הרים, 
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עולה  כאן  ההָרִים  משמעות  הֵמָּה.  מְלכָיִם  שִׁבְעָה  כתוב:  שהרי  אמיתיים, 
בקנה אחד עם השימוש הסמלי שנעשה במילה בכל המקומות האחרים 
 10 ובפסוק  הרים,  שבעה  הם  הראשים  שבעת   9 בפסוק  הקודש.  בכתבי 
שבעה  הם  האלה  ההרים  ששבעת  בבירור  מראה  )הם(  הֵמָּה  הגוף  כינוי 
מלכים. אין הכוונה כאן לרומא, אלא לשבעה מלכים. פסוק 10 מציין עוד 
כי משבעת הראשים־הרים־מלכים נפלו כבר חמישה בימיו של יוחנן, אחד 
היה קיים בזמנו, ואחד היה עתיד להגיע. אילו היה הפסוק מתייחס לעיר 
רומא, אזי כבר חמישה מהריה היו אמורים לא להיות שם כלל, אחד אמור 
היה להיוותר במקומו בזמן זה, ועל האחרון עדיין לקום ולהופיע! לכן לפי 

ההקשר פירוש זה הוא בלתי אפשרי.
על אף העובדה שעשר הקרניים ושבעת הראשים מייצגים מלכים, בכל 
בו זמנית זה  זאת קיים הבדל ביניהם. עשר הקרניים הן מלכים שחיים 
עם זה. הם כולם קמים ומולכים באותה תקופה. אך שבעת הראשים הם 
רציפים, או באים בזה אחר זה. האחד בא אחרי השני ברצף כרונולוגי, ואף 
לא שניים מהם הם בני אותו הזמן. בזמן כתיבת ההתגלות היו חמישה כבר 
נחלת ההיסטוריה וחדלו להתקיים. אותו ראש־הר־מלך שישי היה עדיין 

קיים ובשליטה בזמן כתיבת ההתגלות, והאחד הנוסף עתיד היה להופיע.
כשבידינו המידע הזה, אפשר להסיק מה מייצגים שבעת הראשים מתוך 
הממלכה  היא  הרביעית  הממלכה  צוין,  שכבר  כפי  ההיסטוריה.  לימוד 
האימפריאליסטית - זו שהייתה קיימת בימיו של יוחנן; ולכן האימפריאליזם 
מייצג את הראש השישי. זו גם הייתה התקופה של השלב הראשון בממלכה 
הרומית.  האימפריה  שלב  שהוא  האחדות,  שלב   - האימפריאליסטית 
כשמתבוננים בהיסטוריה הרומית, ידוע שרומא עברה חמישה סוגי ממשל 

לפני שהתפתחה לשלבה הראשון כממלכה אימפריאליסטית. אלה הם:
המלכים הטרקווינים	     510-753 לפנה"ס	  )הראש הראשון(

			     494-510 לפנה"ס	  )הראש השני(  הקונסולים
הפלבאים או הדיקטטורים	     390-494 לפנה"ס	  )הראש השלישי(
הרפובליקנים או הדצימברים    59-390   לפנה"ס     )הראש הרביעי(

)אוליגרכיה של עשרה(	
שלטון השלושה - טריאומווירט  27-59 לפנה"ס	  )הראש החמישי(

אלה מייצגים את חמשת הראשים שנפלו והיו חלק מההיסטוריה בזמן 
שיוחנן כתב את ספרו. לפני שהתפתחה הממלכה הרביעית של הגויים - 
הממלכה האימפריאליסטית - קדמו לה חמישה סוגי ממשל אלה. הראש 
השישי הוא זה שהיה קיים בזמנו של יוחנן, אשר התחיל בשנת 27 לפנה"ס 



61גוייםהעתות 

וימשיך להתקיים עד אמצע הצרה הגדולה. לכן הראש השישי כולל בתוכו 
את ארבעת השלבים הראשונים של הממלכה הרביעית של הגויים, הממלכה 

האימפריאליסטית.
ושלב  להופיע, הראש השביעי, שהוא צר המשיח  עדיין  על ראש אחד 
השלטון האימפריאליסטי המוחלט. כאשר יכוּנן הראש השביעי עָמֹד יעֲַמֹד 

לזִמְַן מְעָט, דהיינו לשלוש שנים וחצי.
וכך שבעת הראשים מייצגים התפתחות כרונולוגית, המתחילה במלכים 
חמישה  המוחלט.  האימפריאליסטי  בשלטון  ומסתיימת  הטרקווינים 
ראשים כבר נפלו, הראש השישי של האימפריאליזם קיים כעת, והאחרון 

עתיד להגיע, הוא צר המשיח.10
מתאר  הוא  המשיח,  צר  של  ותקומתו  למותו  מתייחס  שיוחנן  אחרי 
את מיקומו של צר המשיח בפסוק 11 כשְׁמִיניִ, אך מִן־הַשִּׁבְעָה. הוא מִן־
הַשִּׁבְעָה בכך שישנם שבעה ראשים, וצר המשיח הוא הראש השביעי שבהם. 
הראשים באים בסדר רציף ובזה אחר זה, כאשר צר המשיח מופיע אחרון 

ובתקופה האחרונה של ההיסטוריה של שבעת הראשים.
ניתן לראות  שְׁמִיניִ. באיזה אופן הוא שמיני?  גם  אך צר המשיח הוא 
מייצגות את עשרת  עשר הקרניים  לעשר הקרניים.  ביחס  שהוא השמיני 
המלכים היוצאים מתוך הממשל הכלל־עולמי האחיד. זהו השלב הרביעי של 
הממלכה הרביעית של הגויים, שהיא הממלכה האימפריאליסטית. עשרת 
המלכים הללו מושלים ביחד ובו זמנית. אך כפי שהבנו מפרק ז' בדניאל, 
כאשר מתחיל צר המשיח להשתלט הוא עוקר שלוש מעשר הקרניים. הוא 
הוא  הצרה.  תקופת  לשארית  שבע  ומשאיר  הקרניים,  מעשר  שלוש  הורג 
קיים באותו הזמן עם שבע הקרניים האחרות, ובכך הוא שְׁמִיניִ. הוא מלך 
שמיני, בן זמנם של שבעת המלכים האחרים, והוא מושל בהם ומעליהם 
השביעי  הראש  הוא  כי  מִן־הַשִּׁבְעָה,  הוא  אך  למרותו.  נכנעו  שהם  כיוון 
זו. המונח "שבעה" מתייחס לראשים,  בזו אחר  בצורות הממשל הבאות 

בעוד שהמונח "שמונה" מתייחס לקרניים.
המילה חַיּהָ בספר ההתגלות מתייחסת אם כן לממלכה האימפריאליסטית 
בשלבה החמישי והאחרון, שלב צר המשיח. לפיכך נכון לראות בחיה גם 
וגם את צר המשיח  הגויים בשלבה האחרון,  את הממלכה הרביעית של 
בעצמו. בספר ההתגלות תשמש מילה זו בשני המובנים: לעתים היא תתאר 
10. קיימת דעה נוספת, שחמשת הראשים שכבר נפלו מייצגים חמש אימפריות שכבר 
נפלו: מצרים, אשור, בבל, פרס ומדי, ויוון. רומא היא השישית, וצר המשיח אמור להיות 

השביעי.
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את הממלכה הרביעית של הגויים בשלמותה כשהיא בצורתה החמישית 
והאחרונה, ובמקרים אחרים היא תתאר את צר המשיח עצמו.

פסוקים 13-12 דנים בעשר הקרניים. בפסוק 12 מוסבר שעשר הקרניים 
יוחנן. בפסוק 13  יופיעו בעתיד, אחרי זמנו של  הם עשרה מלכים ושהם 
הם מכניעים את סמכותם לצר המשיח. את הפרטים נלמד מאוחר יותר. 

לבסוף, בפסוק 14 מושמדת הממלכה הרביעית בידי המשיח עצמו.

ו. סיכום ארבעת הפרקים
כדי לסכם את ארבעת הפרקים של הכתובים הדנים בעתות הגויים, יש 

לשים לב לשלוש נקודות:
ראשית, על תקופת עתות הגויים להיות מורכבת מארבע ממלכות של 
גויים: הבבלית, זו של פרס ומדי, ההלניסטית, והאימפריאליסטית. שנית, 
צורות של  הממלכה הרביעית, ממלכת האימפריאליזם, התפתחה מחמש 
ממשל רומי שקדמו לה: המלכים הטרקווינים )הראש הראשון(, הקונסולים 
)הראש השני(, הפלבאים )הראש השלישי(, הרפובליקנים )הראש הרביעי(, 
של  הרביעית  הממלכה  על  שלישית,  החמישי(.  )הראש  והטריאומווירט 
כאשר  שלבים,  חמישה  לעבור   - האימפריאליסטית  הממלכה   - הגויים 
ארבעת הראשונים הם שלב האחדות )רומא(, שלב החלוקה לשתיים )איזון 
כוחות של מזרח־מערב(, שלב הממשל הכלל־עולמי, ושלב עשר המלכויות. 
ארבעת השלבים הראשונים הללו הם כולם יחד הראש השישי. אחר כך 
המוחלט,  האימפריאליזם  שלב   - צר המשיח  שלב  החמישי,  יבוא השלב 

שהוא גם הראש השביעי.
הפרטים יידונו בהרחבה בפרק ד', 'סדר המאורעות לפני הצרה הגדולה', 

ובפרק י"א, 'אירועי אמצע הצרה הגדולה'.
ההבנה של מהלך האירועים בעתות הגויים חשובה עד מאוד כדי להבין 

היטב את מהלך האירועים של אחרית הימים כולה.
אפשר לשלב את כל הפרקים הללו ולהציגם בתרשים באופן הבא:

1. ממלכת בבל
2. ממלכת פרס ומדי

3. האימפריה ההלניסטית
	  א. שלב האחדות

	  ב. שלב החלוקה לארבע
)התפתחות הדרגתית מקדימה לממלכה הרביעית של הגויים(
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	  א. המלכים הטרקווינים - הראש הראשון
	  ב. הקונסולים - הראש השני

	  ג. הפלבאים - הראש השלישי
	  ד. הרפובליקנים - הראש הרביעי

	  ה. הטריאומווירט - הראש החמישי
4. הממלכה הרביעית של הגויים - אימפריאליזם

	  א. שלב האחדות - האימפריה הרומית
	  ב. שלב החלוקה לשתיים - מאזן כוחות מזרח־מערב

	  ג. שלב הממשל הכלל־עולמי 
	  ד. שלב עשר המלכויות - עשר הקרניים )עשרת המלכים(

	  ה. שלב צר המשיח - הראש השביעי 
	      )הקרן האחת־עשרה שנהיית לקרן השמינית(

5. מלכות המשיח

הראש
}השישי





חלק שני
מהלכו של העידן הנוכחי
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תקופת הקהילה

שבע הקהילות

313-100

זמירנה
רדיפות בידי 

הרומאים

פרגמוס
תקופת 

קונסטנטינוס

תיאטירה
ימי הביניים

סרדיס
הרפורמציה

פילדלפיה
תנועת 
השליחות

לאודיקאה
כפירה

600-313
1517-600

1648-1517
1900-1649

 1900
עד עכשיו

תקופת 
ההילקחות

הצרה הגדולה

אירועים אחרים החלים לפני הצרה אך 
אינם קשורים לסדר האירועים:
1. ההחְשכה הראשונה של אחרית הימים

2. שובו של אליהו הנביא

3. בית המקדש היהודי השלישי )ייתכן שדבר
    זה יקרה בחציה הראשון של הצרה(

4. התקומה והילקחות הקהילה

מלחה"ע הראשונה ומלחה"ע 
השנייה )1914( )1939(

מדינת ישראל )1948(

ירושלים מאוחדת תחת 
ריבונות יהודית )1967(

פלישת רוסיה ובני 
בריתה לישראל

הממשל הכלל־עולמי

כריתת ברית 
שבע השנים

תקופת שלום 
וביטחון שווא

עלייתו של צר 
המשיח לשלטון

עשר המלכויות

תרשים מס' 3

תורה

100-30
לספירה
אפסוס

הקהילה 
השליחית



פרק שלישיג

תורת אחרית הימים בנוגע לקהילה הגשמית:
הדברים שקורים עכשיו - שבע הקהילות

של  השני  העיקרי  חלקו  את  מהווים  ההתגלות  בספר  ו-ג'  ב'  פרקים 
זהו  הקהילות.  שבע  עכשיו:  שקורים  הדברים  נקרא  הזה  החלק  הספר. 

תיאור של תקופת הקהילה בשבע איגרות קצרות לשבע הקהילות.

א. מאפיינים
לשים  שיש  הקהילות  לשבע  באיגרות  המצויים  מאפיינים  כמה  ישנם 
והם  לקהילות,  העביר  שישוע  מסרים  כולם  הם  אלה  ראשית,  לב.  אליהם 
לפני  בכתובים.  ומתועדים  ישוע  מפי  בקול  שנמסרו  האחרונים  המסרים 
ובמספר  לדמשק,  בדרכו  לפולוס  היו  בקול  שנאמרו  האחרונים  הדברים  כן 

הופעות עוקבות אחר כך.
לקהילה  בהכרח  ולא  הגשמית  לקהילה  בעיקר  מתייחסים  הם  שנית, 
כל המאמינים  את  הכולל  המשיח,  גוף  היא  הרוחנית  הקהילה  הרוחנית. 
במעשי השליחים.  ב'  בפרק  מסופר  שעליו  חג השבועות  מאז  האמיתיים 
לעתים מכונה הקהילה הרוחנית "הקהילה האוניברסאלית". אך הקהילה 
הגשמית היא גוף מקומי, או קהילה מקומית, שבה עלולים להיות מאמינים 
ולא־מאמינים גם יחד. היא כוללת את כל הטוענים שהם מאמינים, בין 
אם הם באמת כאלה ובין אם אינם. בעוד שהקהילה הרוחנית כוללת רק 
מאמינים, הקהילה הגשמית יכולה להכיל את שניהם. כפי שנראה, בשבע 

הקהילות נמצא את שניהם.
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מאפיין שלישי הוא שיש לישוע דבר מה נגד חמש מהקהילות, ואין לו 
דבר נגד שתיים מהם. יתרה מכך, הוא מוצא משהו טוב בשש מהקהילות, 
אך אינו מוצא דבר אחד טוב בשביעית; הקהילה השביעית לחלוטין אינה 

טובה בעיניו.
המכנה  האיגרות.  שבע  בכל  משותף  מכנה  שישנו  הוא  רביעי  מאפיין 
הלקוח  המשיח  של  תיאור  ישנו  איגרת  שבכל  הוא  הראשון  המשותף 
מתיאור תפארתו של בן האדם בפרק א'. כל תיאור קשור בצורה כלשהי 
לדברים הנאמרים באותה איגרת. בפרק א' נמצא תיאור מלא של בן האדם 
אותו  ומקשרת  תיאור  מאותו  חלק  לוקחת  בתורהּ  איגרת  כל  בתפארתו. 

לתוכנהּ.
המכנה המשותף השני הוא שבכל שבע האיגרות מופיעה המילה ידַָעְתִּי. 
חמש פעמים בצירוף ידַָעְתִּי אֶת־מַעֲשֶׂיךָ; פעם אחת ידַָעְתִּי אֶת־צָרָתְךָ; ופעם 
אישי  באופן  מעורה  שישוע  היא  הנקודה  שִׁבְתְּךָ.  אֶת־מְקוֹם  ידַָעְתִּי  אחת 

במצבה של כל קהילה מקומית.
המכנה המשותף השלישי שקיים בכל שבע האיגרות הוא: מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ 
לוֹ ישְִׁמַע אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר לקְַּהִלּוֹת. זוהי הפצרה לציות. הקהילות הן 

האחראיות להשתנות ולהתאים את עצמן לדרישותיהן של האיגרות.

ב. פרשנות
ישנן  מחד,  הללו.  האיגרות  את  לפרש  עלינו  כיצד  היא,  המפתח  שאלת 
באיגרות הצהרות שיכולות להיות נכונות רק בנוגע לקהילה שאליה נכתבו. 
או  נכתבו,  שאליה  לקהילה  להגבילן  ניתן  שבקושי  הצהרות  ישנן  מאידך, 
לגבי אותה  נכונות  להיות  יכולות  אינן  ולעתים  נכתבו,  אזור שאליו  לאותו 
אותן.  לפרש  הדרך  בדבר  דעות  למגוון  הובילו  אלה  עובדות  בכלל.  קהילה 
של  תחום  הוא  השלישי  התחום  הסכמה.  ישנה  שבהם  תחומים  שני  ישנם 

מחלוקת. שני תחומי ההסכמה הם כדלהלן:
יוחנן  הן שבע קהילות אמיתיות שאליהן  ראשית: שבע קהילות אלה 
כתב. אלה היו שבע קהילות ממשיות, והן היו קיימות עוד בימיו של יוחנן. 

אלה היו גם שבעה סוגי קהילות שונים שהיו קיימים באותה תקופה.
שנית: כל שבעה סוגי הקהילות היו קיימים במשך כל תקופת הקהילה. 
לא משנה באיזו תקופה של היסטוריית הקהילה נתבונן, אנו נמצא בה את 
כל שבעה סוגי הקהילות. כל שבעה סוגי הקהילות ימשיכו להתקיים עד 

ההילקחות.
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בעוד שישנה הסכמה כללית על שתי הנקודות הראשונות בקרב כותבים 
על  הסכמה  אין  השנים,  אלף  מלכות  של  מילולי  בפירוש  המאמינים 
הנקודה השלישית, הידועה בשם "פרשנות היסטורית־נבואית". הפרשנות 
ההיסטורית־נבואית טוענת שבעוד שכל שבעת סוגי הקהילות קיימים תמיד, 
סוג מסוים יהיה זה הדומיננטי בכל תקופה בהיסטוריית הקהילה. במשך 
כל היסטוריית הקהילה ימשיכו כל שבעת סוגי הקהילות להתקיים, אך 
לסוג אחד של קהילה תהיה הנטייה לשלוט בתקופה מסוימת בהיסטוריית 
הקהילה. מכאן ששבע האיגרות מייצגות תמונה נבואית של שבע תקופות 
לשֶׁבַע  נכתבות  אלה  איגרות  הגשמית.  הקהילה  על  שיעברו  היסטוריות 
והן מייצגות את השלם, את הכלל. שבע קהילות אלה נבחרו  הַקהילות, 
המקומית  הקהילה  שמצב  מפני  ושנית,  שמן,  משמעות  בגלל  ראשית, 
המוזכרת יאפיין תקופה מסוימת בהיסטוריית הקהילה. הצהרות שנכתבו 
בנוגע לקהילות מסוימות אינן יכולות להיות נכונות לגבי המצב המקומי 

באותן קהילות בלבד. חייבת להיות להן משמעות רחבה הרבה יותר.
מפר  אינו  כזה  פירוש  האם  היא:  זו  שלישית  גישה  שמעלה  השאלה 
אפשר  אילו  המילולי?  הפירוש  כלל  ואת  הפרשנות  של  הזהב  כלל  את 
היה  יכול  ספציפית  לקהילה  באיגרת  הנאמר  שכל  בבירור  להראות  היה 
להיות או היה נכון לגבי אותה קהילה, או לסוג הקהילה, התשובה הייתה 
נכונות  להיות  יכולות  אינן  פנים  שבשום  הצהרות  ישנן  אם  אך  "כן". 
"לא".  היא  התשובה  אזי  קהילה,  סוג  לאותו  או  קהילה,  אותה  לגבי 
שאליה  קהילה  לאותה  הפירוש  את  להגביל  מעדיף  היה  זה  ספר  מחבר 
במקומות  הצהרות  ישנן  אך  קהילה,  סוג  לאותו  או  נכתבה,  האיגרת 
לשמור  את ההבטחה  נביא  לדוגמה  כזה.  פירוש  שאינן מאפשרות  שונים 
כבר  כּלֻּהָּ.  עַל־תֵּבֵל  לבָוֹא  הָעֲתִידָה  הַנּסִָּיוֹן  מִשְּׁעַת  פילדלפיה  קהילת  את 
הזאת  לקהילה  להתקיים  זו  הבטחה  יכלה  שבה  התקופה  עברה  מזמן 
ההבטחה  את  להגביל  ניתן  לא  גם  קיימת;  לא  כבר  שהיא  מפני  בלבד, 
 לאותו סוג קהילה, מפני שסוגים אחרים של קהילות בשני פרקים אלה 
)ב' ו-ג'( גם הם ייהנו מאותה הבטחה. לכן ראוי בהחלט לקבל את הפרשנות 
ההיסטורית־נבואית, אף שגם היא אינה נטולת בעיות. על אף שמחבר ספר 
זה אינו חש לגמרי בנוח באשר לנקודה שלישית זו, בכל זאת נוח לו איתה 
ויתרה מכך, הפירוש המילולי של ההבטחות הללו  בלעדיה.  יותר מאשר 

הוא זה שהביא אותי לעמדה זו.
על כל פנים, השקפה זו אינה שייכת לסוגיה העיקרית: ששבע הקהילות 
בהתגלות ב' ו-ג' משתרעות על פני התקופה של הדברים שקורים עכשיו 
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)א 19(, תקופת הקהילה. גם אם ננטוש את הנקודה השלישית, הדבר לא 
ישפיע על התפתחותו הבסיסית של הספר, העוסקת בסדרם של אירועים 
נבואיים. כאשר נלמד כל אחת מהאיגרות, יוצגו כל שלוש הנקודות. אפשר 
להתמיד בהשמטה של החלקים המייחסים את הנבואה לנקודה ספציפית 
בהיסטוריית הקהילה, ועדיין שתי הנקודות האחרות ייוותרו ללא שינוי. 
שבע  סוקרות  אינן  למעשה  האיגרות  ששבע  למסקנה  להגיע  ניתן  לכן 
תקופות שונות, אלא שכל שבעת הסוגים קיימים כעת, ושבזמן ההילקחות 

תיאסף הקהילה המאמינה ואילו הלא־מאמינים יישארו מאחור.

ג. מיתאר כללי
שבע האיגרות בנויות כולן לפי תבנית מסוימת שבה שישה מרכיבים:

יעד
תיאור של ישוע

דברי שבח
תוכחה

דבר עידוד
הבטחה

לא בכל שבע האיגרות קיימים כל ששת מרכיבי התבנית, והם גם לא 
בהכרח מופיעים באותו הסדר. אך זהו המבנה הבסיסי של כל איגרת.

ד. שבע האיגרות
1. אפסוס:

הקהילה השליחית )100-30 לספירה( - התגלות ב' 7-1
אֶל־מַלאְַךְ קְהַל אֶפְסוֹס כּתְֹב: כֹּה אָמַר הָאֹחֵז בִּימִינוֹ שִׁבְעַת 
אֶת־ ידַָעְתִּי  הַזּהָָב:  מְנֹרוֹת  שֶׁבַע  בְּתוֹךְ  הַמִּתְהַלּךְֵ  הַכּוֹכבִָים, 
אֶת־ שְׂאֵת  לֹא־תוּכלַ  וַאֲשֶׁר  וְאֶת־סָבְלךֶָ  וְאֶת־עֲמָלךְָ  מַעֲשֶׂיךָ 
וְאֵינםָ,  אֲנחְַנוּ  שְׁליִחִים  אֶת־הָאֹמְרִים  וַתִּבְחַן  הָרְשָׁעִים. 
סַבְלנָוּת  וְישֶׁ־לךְָ  הַרְבֵּה  נשָָׂאתָ  וְאַתָּה  שָׁקֶר.  דּבְֹרֵי  וַתִּמְצָאֵם 
וּלמְַעַן שְׁמִי לֹא יעָָפְתָּ. אַךְ ישֶׁ־ליִ עָליֶךָ, כּיִ נטַָשְׁתָּ אֶת־אַהֲבָתְךָ 
הָרִאשׁוֹנהָ. זכָרְָה אֵפוֹא אֵי־מִזּהֶ נפַָלתְָּ וְשׁוּבָה וַעֲשֵׂה כמְַעֲשֶׂיךָ 
מְנוֹרָתְךָ  וְהָדַפְתִּי  מַהֵר  עָליֶךָ  בָא  הִננְיִ  וְאִם־לֹא,  הָרִאשֹׁניִם; 
מִמְּקוֹמָהּ, אִם־לֹא תָשׁוּב. אֲבָל זֹאת לךְָ אֲשֶׁר שׂנאֵ אַתָּה אֶת־
לוֹ  אֲשֶׁר־אֹזןֶ  מִי  גּםַ־אָניִ.  שְׂנאֵתִים  אֲשֶׁר  הַנּיִקְלסִָים,  מַעֲשֵׂי 
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ישְִׁמַע אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר לקְַּהִלּוֹת; הַמְנצֵַּחַ אֶתֶּן־לוֹ לאֱֶכֹל 
מֵעֵץ הַחַיּיִם אֲשֶׁר בְּתוֹךְ גּןַ־אֱלֹהִים.

היעד )פס' 1א( של האיגרת הוא קהילת אפסוס, שמשמע שמה "רצוי" או 
"מועדף". היא מייצגת את תקופת הקהילה השליחית אשר התחילה ב-30 
לספירה ונמשכה בערך עד לשנת 100 לספירה, כאשר מת השליח האחרון 
יוחנן, מחבר ספר ההתגלות. אפסוס הייתה קהילה מהסוג שמאפיין את 

הקהילה השליחית.
אחר כך בא תיאור של ישוע )פס' 1ב( הלקוח מההתגלות א' 13, 16 

ו-20. התיאור מצביע על השליטה שיש לישוע בגורלן של הקהילות.
ראשית, הם מקבלים שבח על כך  דברי השבח הם בפסוקים 3-2 ו-6. 
הזהיר   31-29 כ'  השליחים  במעשי   .)3-2 )פסוקים  השקר  מורי  את  שגינו 
הקהילה.  את  וישחיתו  שקר  מורי  שיבואו  על  באפסוס  הזקנים  את  פולוס 
בזמן שפולוס כתב את איגרותיו הראשונה והשנייה אל טימותיאוס, הגיעו 
;20-18  ,4-3 א  )טימ"א  הקהילה  את  להשחית  והחלו  השקר  מורי   כבר 
ו 10-3, 21-20; טימ"ב ב 18-14; ד 4-1(. מורי שקר אלו זרעו הרס והרפו 
במידת מה את ידיו של טימותיאוס, ולכן ייעץ לו פולוס כיצד להתמודד עם 
באפסוס  הקהילה  התגברה  כבר  הראשונה  האיגרת  שנכתבה  בזמן  הבעיה. 
על הבעיה וחבריה עמדו נגד מורי השקר, ועל כך הם מקבלים דברי שבח. 
 שנית, הם מקבלים שבח על כך שהם שונאים את מעשי הניקולסים )פס' 6(. 
בהיסטוריה של הקהילה אין כל תיעוד או איזכור של קבוצה זו, לכן עלינו 
היא  ביוונית  המילה  משמעות  אחרים.  במקומות  לזהותה  רמזים  למצוא 
וליצור  לפצל  ניסיון  שהיה  כך  על  לרמוז  עלולה  המשמעות  העם".  "מושלי 
לחלוקה  ולגרום  העם,  לפשוטי  תפקידים  נושאי  בין  מלאכותית  הבחנה 
שבה נושאי התפקידים ימשלו באחרים. כמובן, לזקני הקהילה יש הסמכות 
המקראית לקבוע את מדיניותה של הקהילה המקומית, אולם נראה שהסמכות 
המתוארת כאן הרחיקה לכת הרבה מעבר לענייני הקהילה המקומית, ואולי 
אף חרגה לחייהם הפרטיים של חברי הקהילה. האפסים שנאו את המעשים 

האלה ועל כך קיבלו דברי שבח.
התוכחה נמצאת בפסוק 4. הם איבדו את אהבתם הראשונה, והכוונה 
היא לאהבתם למשיח ולאהבת דבר ה'. הדור השני של המאמינים נתרפה 
ונתקרר. לא היה בהם את אותו הלהט של הדור הראשון; משום כך ישנה 
תוכחה. אפשר להבחין בבעיה דומה לגבי אלה שקיבלו את האיגרת אל 
העברים: קבוצה של דור שני של מאמינים יהודים, שמפאת רדיפות רפתה 

עמידתם באמונה וכתוצאה מכך איבדו את אהבתם הראשונה.
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דבר העידוד הוא בפסוק 5. ניתן דבר עידוד לזכור את אהבתם הראשונה, 
לשוב בתשובה ולחזור לאהבה זו. אם ייכשלו בכך תהיה התוצאה הסרת 

מנורתם, הסרת עדותם.
ההבטחה נמצאת בפסוק 7. בעוד שהאיגרות מיועדות לקהילות בכללותן, 
ההבטחות הן לאנשים פרטיים בקהילה שמתגברים על בעייתה הכללית 
של הקהילה. למתגבר שיחזור לאהבתו הראשונה מובטחת הזכות לאכול 
מפרי עץ החיים בסדר הנצחי. אכילה משותפת מרמזת על התחברות, לכן 
המתגבר ייהנה מהתחברות עם המשיח. מכיוון שמדובר בעץ החיים, זוהי 
הבטחה לקחת חלק בסדר הנצחי. נשמור הערות נוספות לפרק האחרון של 

ספר ההתגלות, שם נמצא שוב את הסמלים האלה.
האיגרת הזאת נועדה לקהילת אפסוס והיא רלוונטית לאותה קהילה. 
גם  נכונים  היו  לגבי אותה קהילה מקומית  נכונים  חלק מהדברים שהיו 
לגבי הקהילה השליחית בזמן של הדור השני. על פי הפרשנות ההיסטורית־
נבואית זהו סוג הקהילה שאיפיין את התקופה הראשונה של היסטוריית 

הקהילה.

2. זמירנה:
הקהילה בתקופת הרדיפות הרומיות

)313-100 לספירה( - התגלות ב' 11-8
וְהָאַחֲרוֹן,  אָמַר הָרִאשׁוֹן  זמְִירְנאָ כּתְֹב: כֹּה  קְהַל  וְאֶל־מַלאְַךְ 
וְאֶת־רֵישְׁךָ,  וְאֶת־צָרָתְךָ  אֶת־מַעֲשֶׂיךָ  ידַָעְתִּי  וַיּחִֶי:  אֲשֶׁר־מֵת 
אֲנחְַנוּ  יהְוּדִים  הָאֹמְרִים  וְאֶת־גּדִּוּפֵי  אָתָּה,  עָשִׁיר  וְאוּלםָ 
עָליֶךָ  מִפְּניֵ־אֲשֶׁר  אַל־תִּירָא  הַשָּׂטָן.  אִם־כּנְסֵֶת  כּיִ  וְאֵינםָ, 
תְּנסֻּוּ;  למְַעַן  בַּמִּשְׁמָר  מִכּםֶ  לתֵָת  הַמַּלשְִׁין  עָתִיד  הִנּהֵ  לסְִבֹּל. 
וִהְייִתֶם בַּצָּרָה עֲשֶׂרֶת ימִָים; הֱיהֵ נאֱֶמָן עַד־הַמָּוֶת וְנתַָתִּי לךְָ 
ישְִׁמַע אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר  עֲטֶרֶת הַחַיּיִם. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ 

לקְַּהִלּוֹת; הַמְנצֵַּחַ לֹא ינִּזָקֵ בַּמָּוֶת הַשֵּׁניִ.
היעד מופיע בפסוק 8א, הקהילה בעיר זמירנה. משמעות השם זמירנה 
 היא "מור", אשר לו משמעויות נלוות של מוות ושל חניטה )יוח' יט 40-39(. 
לייצוג  מתאים  סמל  הינה  זו  קהילה  ההיסטורית־נבואית  בפרשנות  לכן 
הרומיים  בידי  הרדיפה  תקופת  הקהילה,  בהיסטוריית  השנייה  התקופה 

משנת 100 לספירה ועד לשנת 313.
התיאור של ישוע נמצא בפסוק 8ב, והוא לקוח מההתגלות א' 18-17. 
ישוע אומר לקהילה שהוא הראשון והאחרון, ושהוא עצמו מת וחי שוב. 
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על אף שהוא מת במוות אלים, בכל זאת הוא חי שוב עקב תחייתו. מכיוון 
שרבים מן האנשים שאליהם נכתבה האיגרת ימותו אף הם במוות אלים, 

תיאור זה ניתן להם כנחמה, כי גם הם יחיו שוב בדרך של תחייה.
דברי השבח נמצאים בפסוק 9. ראשית, הם מקבלים דבר שבח על גילוי 
סבלנות בצרה. התנהגותם מהווה מופת לדברים הנאמרים על ידי כותב 
האיגרת אל העברים, שם אמר לנמעניו שעליהם להתמיד ולעמוד בסבלנות. 
על  שבח  דבר  מקבלים  הם  שנית,  בסבלנות.  עמדו  אך  קשות,  סבלו  הם 
הם  אלא  ואינם,  יהודים  להיותם  שטענו  אלה  של  בגידופם  שעמדו  כך 
מכנסיית השטן. במצבם בקהילה המקומית הדבר עלול להתייחס למקרה 
מסוים שלגביו אין לנו אישור היסטורי. בהיסטוריית הקהילה הדבר עלול 
להתייחס לרומאים, שהחשיבו את עצמם לעַם האלוהים, כשהקיסר נחשב 
לאל עצמו. כך נרדפו המאמינים כל ידי הטוענים שהם עַם אלוהים, אך 

אינם. לעתים קרובות נהרגו המאמינים על עצם סירובם לזבוח לקיסר.
זמירנה היא אחת משתי הקהילות שלא היה לישוע דבר נגדן, ולכן אין 

תוכחה באיגרת.
דבר העידוד הוא בפסוק 10, והוא מתייחס לשלושה דברים. ראשית, 
ישנו עידוד לא לפחד מהדברים שעליהם לסבול. שנית, ישוע מזהיר אותם 
שעליהם לעבור רדיפות למשך תקופה של עשרה ימים. סביר מאוד להניח 
שהאזהרה מתייחסת פשוטו כמשמעו לעשרה ימי רדיפה בזמירנה, ושהייתה 
תקופה של עשרה ימים שבה רבים מהם סבלו ומתו. גם לדבר זה אין לנו 
אישור היסטורי, כיוון שאין ברשותנו תיעוד מלא של היסטוריית הקהילה 
בתקופה הקדומה או של קהילה מסוימת זו. מנקודת המבט של הפרשנות 
ההיסטורית־נבואית ישנם המציינים שבין השנים 313-96 לספירה, על אף 
מעשי  באופן  רדפו  מהם  עשרה  רק  רומים,  קיסרים  מעשרה  יותר  שהיו 
אדריאנוס   ,)117-98( טריאנוס   ,)96( דומיטיאנוס  הקהילה:  את  ורשמי 
 ,)180-161( אורליוס  מרקוס   ,)161-138( פיוס  אנטונינוס   ,)138-117( 
ספטימיוס סוורוס )211-193(, מקסימינוס )238-235(, דקיוס )251-249(, 
ולריאנוס )260-251( ודיוקלטיאנוס )305-284(. ישנה האפשרות שהכוונה 
בספר  אך  הללו.  הרומים  המושלים  לעשרת  היא  הרדיפה  ימי  בעשרת 
ההתגלות איזכורי זמן - אם מדובר בימים, בחודשים או בשנים - הם די 
מילוליים, והעדיפות היא להבין את עשרת הימים הללו באותו האופן. ולכן 
הם מתייחסים לעשרה ימי רדיפה מילוליים שסבלה הקהילה בזמירנה. גם 
אם נקבל את התבנית שמציעה הפרשנות ההיסטורית־נבואית, טוב להגביל 
קהילה  אותה  לגבי  נכונים  להיות  יכולים  שאינם  חלקים  לאותם  אותה 
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התקופה  את  לייצג  אמנם  יכולה  זו  קהילה  לכן  לגביה.  רק  או  מקומית 
עשרה  להישאר  הימים  עשרת  על  אך  הקהילה,  היסטוריית  של  השנייה 
ימים ולא עשר תקופות. שלישית, הקהילה מקבלת דבר עידוד שלא לפחד 
מהמוות, כיוון שאם ימותו מות קדושים, אזי יבטיחו לעצמם את עֲטֶרֶת 

הַחַיּיִם.
ההבטחה היא בפסוק 11. אף שייתכן שימותו מוות אלים פעם אחת, הם 
לא ימותו בפעם השנייה, כלומר במוות השני. טבעו של המוות השני יידון 
בפרטים במקום המתאים לכך במחקר זה. אולם רודפי והורגי הקהילה 

ימותו הן במוות הראשון והן במוות השני.

3. פרגמוס:
הקהילה בעידן קונסטנטינוס )600-313 לספירה( - התגלות ב' 17-12

וְאֶל־מַלאְַךְ קְהַל פַּרְגּמְוֹס כּתְֹב: כֹּה אָמַר אֲשֶׁר־לוֹ חֶרֶב פִּיפִיּוֹת 
הַחַדָּה: ידַָעְתִּי אֶת־מַעֲשֶׂיךָ וְאֶת־מְקוֹם שִׁבְתְּךָ אֲשֶׁר־שָׁם כּסִֵּא 
הַשָּׂטָן. וַתִּדְבַּק בִּשְׁמִי וְלֹא שִׁקַּרְתָּ בֶּאֱמוּנתִָי, גּםַ־בִּימֵי אַנטְִיפַס 
אַךְ־ הַשָּׂטָן.  מוֹשַׁב  בִּמְקוֹם  אֶצְלכְםֶ  נהֱֶרַג  אֲשֶׁר  הַנּאֱֶמָן  עֵדִי 
מְעַט ישֶׁ־ליִ עָליֶךָ, כּיִ־שָׁם עִמְּךָ אֲנשִָׁים דְּבֵקִים בְּלקֶַח בִּלעְָם, 
לאֱֶכֹל  ישְִׂרָאֵל  בְּניֵ  לפְִניֵ  מִכשְׁוֹל  לתֵָת  אֶת־בָּלקָ  הוֹרָה  אֲשֶׁר 
דְּבֵקִים  אֲנשִָׁים  גּםַ־בְּךָ  נמְִצְאוּ  כּןֵ  וְלזִנְוֹת.  אֱליִליִם  מִזּבְִחֵי 
בְּלקֶַח הַנּיִקְלסִָים אֲשֶׁר שָׂנאֵתִי. שׁוּבָה; וְאִם־לֹא תָשׁוּב אָבוֹא 
ישְִׁמַע  וְנלִחְַמְתִּי בָם בְּחֶרֶב פִּי. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ  עָליֶךָ מְהֵרָה 
מִן־הַמָּן  אַאֲכיִלנֶּוּ  הַמְנצֵַּחַ  לקְַּהִלּוֹת;  אֹמֵר  הָרוּחַ  אֲשֶׁר  אֵת 
הַגּנָוּז וְנתַָתִּי לוֹ אֶבֶן לבְָנהָ, וְעַל־הָאֶבֶן מְפֻתָּח שֵׁם חָדָשׁ אֲשֶׁר 

לֹא ידֵָעֶנּוּ אִישׁ זוּלתִָי אֲשֶׁר נתִַּן לוֹ.
היעד של המכתב נמצא בפסוק 12א, ונאמר שהוא לפרגמוס, שמשמעו 
בה  והיו  אלילים  עבודת  של  מעוז  הייתה  פרגמוס  העיר  לגמרי".  "נשוי 
דמוי  פסל  ובו  אסקלפיוס,  מקדש  היה  המקדשים  אחד  רבים.  מקדשים 
הַשָּׂטָן. לפי ההשקפה  נחש. קיימת האפשרות שלזה הכוונה בביטוי כּסִֵּא 
ההיסטורית־נבואית זוהי הקהילה בתקופתו של קונסטנטינוס, שבה נישאו 
הנצרות  את  קונסטנטינוס  הקיסר  הפך   313 בשנת  והמדינה.  הקהילה 
לדתה הממלכתית הרשמית של האימפריה הרומית, ובכך נישאו הקהילה 

והמדינה.
תיאורו של ישוע בפסוק 12ב לקוח מההתגלות א' 16. התיאור אופייני 

למשפט, במיוחד לזה הנהוג בכתבי הקודש. 
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דברי השבח נמצאים בפסוק 13. הם מקבלים שבח על כך שלא התכחשו 
לאמונה, ובפרט מצוין אנטיפס, אחד מחברי הקהילה הנאמנים שמת מות 
קדושים בעבור עדותו. לא ידועים לנו פרטים נוספים על אודות אנטיפס, 
אך הדבר מרמז מעט על מה שאירע בקהילה המקומית בפרגמוס. משמעות 
השם אנטיפס היא "נגד כול", והדבר עלול להצביע על כך שהוא עמד נגד 
מהתנגדות  השראתה  את  קיבלה  אמונתם  נגד  המלחמה  השטני.  הפולחן 
שטנית. נאמר שהקהילה בפרגמוס שוכנת במקום שבו שוכן השטן עצמו, 

היכן שסגדו לאסקלפיוס, בן הנחש.
התוכחה מופיעה בפסוקים 15-14. הם מוכחים על שני דברים. ראשית, 
בפסוק 14 הם מוכחים על שנתנו לחלק מהאנשים להחזיק בתורת בלעם. 
הוא  ממסופוטמיה.  חוזה  היה  כ"ב-כ"ד,  במדבר  בספר  המוזכר  בלעם, 
נשכר על ידי בלק מלך מואב, בשיתוף פעולה עם המדיינים, להטיל קללה 
אירועים  בארבעה  היהודים  את  לקלל  שניסה  אף  ישראל.  על  נבואית 
שונים, אלוהים השתלט עליו כך שבכל ארבעת האירועים הוא בירך את 
על  נבואית  קללה  להטיל  ניסיונו  נכשל  כאשר  לקללם.  במקום  היהודים 
ישראל, ניסה בלעם תחבולה אחרת לגרום שישראל תקולל על ידי אלוהים. 
בהמלצתו נשלחו נשות מואב ומדיין לגברים יהודים כדי לפתותם מינית. 
הפיתוי כלל פולחן לאלילי מואב ומדיין. תוכניתו הצליחה, ישראל קוללה, 
זו היא שגרמה אחר כך להשמדתם של  ורבים מתו במגיפה. אך תוכנית 
המדיינים ולמותו של בלעם עצמו )במד' כה 16-1; לא 20-1; דבר' כג 6-3(. 
תורת בלעם הייתה דחיפה להשחתת העם על ידי נישואים שתוצאותיהם 
זנות ועבודת אלילים. אין ספק שבעיר פרגמוס הנישואים המעורבים עם 
העולם עובד האלילים היו בעיה ממשית. מכיוון שחיי התרבות וחיי הדת 
היו כה שזורים זה בזה, עבור המאמינים הסכמה למעורבות חברתית מן 
הסתם הובילה למעורבות כלשהי בעבודת אלילים. נראה שמאמינים רבים 
התפשרו כך או אחרת. בעידן קונסטנטינוס נישאה הקהילה למדינה, דבר 
שהביא בסופו של דבר לזנות רוחנית ולעבודת אלילים. משהייתה הקהילה 
לכנסייה  הרומית  האימפריה  רחבי  בכל  אנשים  הוטבלו  הרשמית,  לדת 
ללא כל קשר לאמונה אישית. הטבילה לבדה צירפה אותם לממסד החדש. 
כתוצאה מכך חדרה כמות עצומה של פגאנים לקהילה, והם הביאו עמם 
את כל מנהגיהם הפגאניים. עבודת אלילים נכנסה לתוך הקהילה, ואנשים 
אלה הוסיפו גם את ישוע על אליליהם הרבים והמגוונים. דבר זה הביא 
ונטע את הזרע למה שיתפתח עם הזמן  לזנות רוחנית ולעבודת אלילים, 
ויהיה לכנסייה הקתולית הרומית. לכן בצדק קיבלה קהילת פרגמוס דבר 
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על  מוכחים  הם   15 בפסוק  שנית,  בלעם.  בתורת  שהחזיקה  על  תוכחה 
שסבלו את תורת הניקולסים. אותה קבוצה שקהילת אפסוס שובחה על 
שלא קיבלה אותה, קהילת פרגמוס מוכחת על שכן קיבלה אותה. היה זה 
בתקופה הזאת של היסטוריית הקהילה שהתחילה להופיע ההבחנה בין 
לכל  שונות  והלכות  נהלים  חוקים,  עם  לאלה שאינם,  נושאי התפקידים 
קבוצה. הוקמה הכמוּרה בקהילה, וזאת העמיקה את השחיתות והניחה 

את היסודות למה שיבוא אחר כך, בעידן הבא של תקופת הקהילה.
דבר העידוד הוא בפסוק 16. הם מקבלים עידוד לשוב )כלומר לשנות 

את דעתם( ולטהר את הקהילה, אחרת היא תישפט.
מובטח  למתגבר  ראשית,  משולשת.  והיא   ,17 בפסוק  באה  ההבטחה 
הַמָּן הַגּנָוּז. המָן בתנ"ך היה האוכל שקיבלו בני ישראל בצאתם ממצרים. 
העוזב את הכנסייה הרשמית של המדינה עלול לאבד את עבודתו ורווחתו. 
אך למרות מה שיישלל ממנו, האלוהים יספק את צרכיו הקיומיים. שנית, 
מובטחת אֶבֶן לבְָנהָ. בעולם העתיק היו שתי דרכים לקבל אבן לבנה. דרך 
אחת הייתה כשאדם נמצא זכאי במשפט; אז קיבל אבן לבנה כסמל לחפותו. 
המקרה הנוסף היה כאשר אדם התקבל לחברות במועדון פרטי כלשהו; אז 
היה מקבל אבן לבנה כסמל לקבלתו. ניתן לשלב את שתי המשמעויות הללו 
יזוכה מאשמתה של אותה קהילה, והדבר יהווה  בהבטחה השנייה: הוא 
שלישית, ההבטחה היא שהוא יקבל שֵׁם  סמל לקבלתו על ידי אלוהים. 
חָדָשׁ הכתוב על האבן, ואותו רק הוא יידע. לעתים קרובות בכתבי הקודש 
ניתן שם חדש לאדם אחרי שהתגבר על בעיה רוחנית מסוימת. דוגמה אחת 
היא דוגמתו של יעקב, אשר ניתן לו השם ישראל )ברא' לב 32-22(; דוגמה 

נוספת היא אברם, ששמו שוּנה לאברהם )ברא' יז 8-1(.

4. תיאטירה:
קהילת ימי הביניים )1517-600 לספירה( - התגלות ב' 29-18

וְאֶל־מַלאְַךְ קְהַל תִּיאֲטִירָא כּתְֹב: כֹּה אָמַר בֶּן־הָאֱלֹהִים אֲשֶׁר 
אֶת־ ידַָעְתִּי  קָללָ:  כּעְֵין־נחְשֶׁת  וּמַרְגּלְוֹתָיו  כּלְבַַּת־אֵשׁ  עֵיניָו 
מַעֲשֶׂיךָ  וַאֲשֶׁר  וְסָבְלךֶָ;  וַעֲבוֹדָתְךָ  וֶאֱמוּנתְָךָ  וְאַהֲבָתְךָ  מַעֲשֶׂיךָ 
כּיִ  עָליֶךָ,  ישֶׁ־ליִ  אַךְ־מְעַט  מִן־הָרִאשׁוֹניִם.  רַבִּים  הָאַחֲרוֹניִם 
תַנּיִחַ לאִָשָּׁה לאְִיזבֶֶל, הָאֹמֶרֶת נבְִיאָה אָנֹכיִ, ללְמֵַּד וּלהְַתְעוֹת 
לשָׁוּב  זמְַן  וָאֶתֶּן־להָּ  אֱליִליִם.  זבְִחֵי  וְלאֱֶכֹל  לזִנְוֹת  אֶת־עֲבָדַי 
וְהִיא מֵאֲנהָ לשָׁוּב מִתַּזנְוּתֶיהָ. הִננְיִ מַפִּיל אֹתָהּ למְִשְׁכּבָ, וְאֶת־
מִמַּעֲשֵׂיהֶם.  ישָׁוּבוּ  אִם־לֹא  גדְוֹלהָ,  בְּצָרָה  עִמָּהּ  הַמְנאֲָפִים 
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אֲניִ חֹקֵר כּלְיָוֹת  וְידְָעוּ כלָ־הַקְּהִלּוֹת כּיִ  וְהָרַגתְִּי בַמָוֶת בָּניֶהָ; 
וָלבֵ; וְנתַָתִּי לכָםֶ לאְִישׁ כּפְִרִי מַעֲללָיָו. וְאַתֶּם שְׁאָר הַנּמְִצְאִים 
בְּתִיאֲטִירָא, כֹּל אֲשֶׁר־אֵין להֶָם הַלּקֶַח הַהוּא וְלֹא ידְָעוּ אֶת־
לֹא־ אֹמֵר:  אֲניִ  לכָםֶ  מִתְהַללֲיִם,  הֵם  כּאֲַשֶׁר  הַשָּׂטָן  עֲמֻקּוֹת 
הַחֲזיִקוּ  בּוֹ  לכָםֶ  מַה־שֶּׁיּשֵׁ  אֶפֶס  אַחֵר.  מַשָּׂא  עֲליֵכםֶ  אָשִׂים 
עַד־בֹּאִי. וְהַמְנצֵַּחַ וְשֹׁמֵר אֶת־מַעֲשַׂי עַד־עֵת קֵץ, אֶתֶּן־לוֹ שָׁלטְָן 
עַל־הַגּוֹיםִ. וְרָעָם בְּשֵׁבֶט בַּרְזלֶ כּכִלְיִ יוֹצֵר ינְפָֻּצוּ, כּאֲַשֶׁר קִבַּלתְִּי 
גםַ־אָנֹכיִ מֵאֵת אָבִי. וְנתַָתִּי לוֹ כּוֹכבַ הַשָּׁחַר. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ 

ישְִׁמַע אֵת־אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר לקְַּהִלּוֹת.
"קורבן  שמה  שמשמע  תיאטירה,  קהילת  הוא  18א  בפסוק  היעד 
ביותר  מתאים  זה  תיאור  ההיסטורית־נבואית  הפרשנות  לפי  מתמשך". 
לקהילת ימי הביניים, והוא מגולם בתורה הקתולית שלפיה המיסה היא 
קורבן מתמשך. בתיאולוגיה הקתולית כאשר הכומר מקדש את האפיפית 
ואת הכוס, נאמר שהם נהיים לגוף האמיתי ולדם האמיתי של ישוע, וכך 
הוא, ישוע, מוקרב בכל פעם מחדש. פשוטי העם )כלומר אלה שאינם נושאי 
תפקידים( קיבלו רק את האפיפית, אך הכוס נמנעה מהם עקב האמונה 
שהדם האמיתי עלול להישפך בשגגה. הכוס הייתה אך ורק עבור הכמוּרה. 
לבין אלה שאינם,  נושאי התפקידים  בין  כך ההבדלה שעשו הניקולסים 

נשאה פרי.
התיאור של ישוע הוא בפסוק 18ב, והוא לקוח מההתגלות א' 15-14. 
אלה הם סמלי משפט. הוא לבדו בן האלוהים, ואותו לבד יש לעבוד. אין 

להוסיף על כך דבר.
מעשי  על  שבח  דברי  מקבלים  הם   .19 בפסוק  ניתנים  השבח  דברי 
אהבתם, על אמונתם, על שירותם וסבלנותם, ועל כך שמעשים אלה אף 
הופעתם  חיצונית  מבחינה  וכך  טובים,  במעשים  התאפיינו  הם  התגברו. 

הייתה חיובית.
 21-20 בפסוקים   .23-20 בפסוקים  ארוכה  תוכחה  באה  מכן  לאחר 
התוכחה מערבת את הסובלנות שהופגנה כלפי אישה בשם איזבל. קיימת 
אך  בתיאטירה,  המקומית  בקהילה  זה  בשם  אישה  שהייתה  האפשרות 
זו הפניקים  הדבר מאוד לא סביר. השם איזבל הוא שם פניקי, ובתקופה 
היווני.  העולם  עם  והתמזגו  נפרדת  אתנית  כישות  מלהתקיים  חדלו  כבר 
יתרה מכך, תיאטירה לא הייתה מממוקמת בפניקיה אלא באסיה הקטנה 
)טורקיה של ימינו(. הצהרות כגון אלה תומכות בפירוש ההיסטורי־נבואי. 
יתרה מכך, כאשר נעשה שימוש באישה כסמל בכתבי הקודש, היא תמיד 
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החיובי  בצד  שלילית.  או  חיובית  להיות  יכולה  זו  דתית.  ישות  מייצגת 
השלילי  בצד  המשיח.  ככלת  הקהילה  ואת  ה'  כאשת  ישראל  את  נמצא 
בהתגלות  הגדולה  הזונה  את   ,)33 יג  )מתי  השאור  עם  האישה  את  נמצא 
י"ז, ובקטע שלנו את האישה איזבל. סביר מאוד להניח שזוהי התייחסות 
לאיזבל של התנ"ך כדי לתאר את מצב הקהילה בתיאטירה, באותו אופן 
איזבל  בפרגמוס.  מצב הקהילה  את  לתאר  כדי  בבלעם  שימוש  נעשה  שבו 
 הייתה בת מלך צידונית שנישאה לאחאב, מלך ישראל )מל"א טז 33-29(. 
היא הייתה האחראית להנהגתה של דת אלילית בישראל, שעלתה על כל 
האלילים  עבודת  הצפונית.  בממלכה  הקודמים  האלילים  עבודת  חטאי 
היה  אך  הראשון.  המלך  נבט,  בן  ירבעם  עם  התחילה  הצפונית  בממלכה 
הבדל בין חטאו של ירבעם ובין החטא של עבודת הבעל שהביאה איזבל. 
החטא של ירבעם היה בהשחתת הדת הנכונה. ירבעם הציב עגלי זהב בדן 
ובבית אל, אך עגלי זהב אלה ייצגו את האלוהים שהוציאם מארץ מצרים. 
הייתה זו עבודת אלילים, אך כהשחתה של עבודת ה' האמיתית )מל"א יב 
33-25(. יתרה מכך, לירבעם הייתה האפשרות לחקות תקדים של עבודת עגל 
הזהב שאותו בנה אהרון. מילותיו בנוגע לעגל הזהב במלכים א' י"ב 28 הן 
ציטוט דבריו של אהרון בשמות ל"ב 4. במקרה של איזבל לא הייתה זו רק 
השחתה של הדת הנכונה, אלא אליל חדש ומערכת פולחן שלמה שהונהגו 
בישראל )מל"א טז 33-29(. דרך איזבל נכנסה עבודת הבעל לארץ, והתוצאה 
הייתה עבודת אלילים יותר מבכל זמן אחר לפני כן. בעבודת הבעל הייתה 
כרוכה גם אי־מוסריות מינית. בהשחתה של עבודת ה' המוסר היה עדיין 
קיים, אך בעבודת הבעל הייתה אי־מוסריות מוחלטת. לפיכך איזבל ייצגה 
הביניים.  ימי  בתקופת  להיות  הפכה  הקתולית  שהכנסייה  מה  את  נאמנה 
היא הנהיגה פגאניות, שתוצאותיה היו עבודת אלילים וזנות רוחנית, ואשר 
נהייתה למערכת דתית חדשה שהדמיון בינה ובין קהילת הברית החדשה 
לתוך  הוכנסו  חדשות  שקר  תורות  שעשר  הזאת  בתקופה  זה  היה  קלוש. 

הקהילה:
1.   הצדקה על ידי מעשים - לא רק בחסד דרך האמונה;

2.   לידה מחדש באמצעות טבילה - שאדם נושע על ידי טבילה; 
3.   השתחוות לצלמים;

ובין  כמוּרה  בין  נוספת  הבחנה  להתחתן,  כמרים  על  איסור   - פרישות    .4
פשוטי העם;

והוא  הכומר  בפני  החטאים  על  להתוודות  יש  שלפיה   - הווידוי  תורת    .5
המכריז על מחילתם;
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6.  כור המצרף )פּוּרְגטָוֹרְיוּם( - מקום של ריתוק אחרי המוות, שאינו גן עדן 
ולא גיהינום, אלא מקום שבו אדם חייב לעבור זיכוך לפני כניסתו לגן 

העדן. מכאן שתהליך ההתקדשות אינו מסתיים בַּמוות;
לגוף  נהפכים  והכוס  )טרנסובסטנציאציה( - שהלחם  7.  השתנות הישויות 
ולדם האמיתיים של ישוע, כלומר, התפיסה שלפיה ישוע מוקרב באופן 

תמידי ומתמשך;
8.  שטרות מחילה )אינדולגנציות( - כאשר באמצעות מתן כסף יכול אדם 

לקצר את שהותו בכור המצרף;
9.   סיגוף - עינוי הגוף כדי לקצר את זמן השהות בפורגטוריום;  

10. פולחן מרים - השתחוות למרים הבתולה, העלאתה לדרגת אם האלוהים 
והכרזת אלוהותהּ.

בקהילת  איזבל  רוחנית.  ולזנות  אלילים  לעבודת  הובילו  אלה  כל 
תיאטירה היא הכנסייה הרומית־קתולית בנצרות של ימי הביניים.

נאמר   22 בפסוק  איזבל.  של  המשפט  תיאור  מופיע   23-22 בפסוקים 
הקהילה  כמו  שלא  אומר  הווה  הגדולה.  הצרה  לתוך  תושלך  שהאישה 
לה  ויהיה  הגדולה  הצרה  תוך  אל  תועבר  הקתולית  הכנסייה  האמיתית, 
תפקיד בתקופה זו. נעסוק בטבעו של תפקיד זה ובטבעו של המשפט בפרק י' 
בספר. לעת עתה מספיק לציין שכחלק ממשפטה תושלך הכנסייה הקתולית 
לתוך תקופת הצרה הגדולה. זוהי דוגמה נוספת של קטע שפשוט אי־אפשר 
להגבילו למצב המקומי בתיאטירה. אילו באמת הייתה בתיאטירה אישה 
בשם איזבל, כבר מזמן הייתה מתה, ולכן אינה יכולה להיות מושלכת לתוך 
הצרה הגדולה. ובכל זאת הנבואה מפורשת מאוד: היא וילדיה יושלכו לתוך 
הצרה. דבר זה יכול להיות נכון רק אם איזבל מייצגת מערכת. ושוב, כאשר 
נעשה שימוש באישה באופן סמלי בכתבי הקודש, היא מסמלת מערכת דתית 
או גוף דתי כלשהו. בפסוק 23 ילדיה של איזבל, שהם נאמניה של הכנסייה 
הקתולית, יעברו אלימות פיסית ומוות כחלק ממשפט האלוהים על איזבל.

שאינם  אלה  את  כולל  העידוד   .25-24 בפסוקים  הוא  העידוד  דבר 
חלק מהמערכת של איזבל ואינם יודעים את עֲמֻקּוֹת הַשָּׂטָן. את הכנסייה 
שאינם  לאלה  העידוד  בדבר  השטן.  של  כתרמית  להחשיב  יש  הקתולית 
שטהור.  במה  בחוזקה  לאחוז  להם  נאמר  השטן,  של  בתרמית  מעורבים 
נאמר להם לאחוז בחוזקה באמת של הברית החדשה כנגד המערכת של 
כך,  כל  גדולה  כמחויבות  נשמע  זה  שאין  אף  הרומית־קתולית.  הכנסייה 

בהקשר של ימי הביניים דרש הדבר אומץ רב וכוחות רוחניים עצומים.
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כפולה:  היא  ההבטחה  ההבטחה.  נמצאת   29-26 בפסוקים  לבסוף, 
השקרית  לסמכות  בניגוד  המשיח.  במלכות  חלק  ייקח  המנצח  ראשית, 
שנטלה לעצמה הכנסייה הרומית־קתולית, לכל מנצח תהיה סמכות אמיתית 
ותקפה על העמים במלכות המשיח. שנית, יהיה להם כוכב השחר. גם כאן 
נעשה שימוש בסמל בספר ההתגלות, אך אין צורך לעסוק בהשערות, כיוון 
שבהתגלות כ"ב 16 מצוין שישוע עצמו הוא כוכב השחר. וכך, ישוע הוא 
נחלתו של המנצח. הנחת הכתובים היא שהמשיח עצמו הוא בחזקתו של 

כל האוחז באמונת אמת.

5. סרדיס:
קהילת הרפורמציה )1648-1517( - התגלות ג' 6-1

וְאֶל־מַלאְַךְ קְהַל סַרְדִּיס כּתְֹב: כֹּה אָמַר אֲשֶׁר־לוֹ שֶׁבַע רוּחוֹת 
שֵׁם  כּיִ־לךְָ  אֶת־מַעֲשֶׂיךָ,  ידַָעְתִּי  הַכּוֹכבִָים:  וְשִׁבְעַת  הָאֱלֹהִים 
כּאְִלּוּ חַי אַתָּה, וְהִנּךְָ מֵת. שְׁקֹד וְחַזּקֵ אֶת־הַשְּׁאֵרִית הַקְּרוֹבָה 
למָוּת, כּיִ לֹא־מָצָאתִי מַעֲשֶׂיךָ שְׁלמִֵים לפְִניֵ אֱלֹהָי. זכְוֹר אֵת 
תִשְׁקֹד,  וְאִם־לֹא  וְשׁוּבָה.  וְשָׁמְרָה־זֹּאת  וְשָׁמָעְתָּ,  אֲשֶׁר־קִבַּלתְָּ 
וְלֹא תֵדַע הַשָּׁעָה אֲשֶׁר אָבֹא עָליֶךָ. ישֶׁ־ הִננְיִ בָא עָליֶךָ כּגַּנַּבָ 
לךְָ גםַ־בְּסַרְדִּיס שֵׁמוֹת מְעַט אֲשֶׁר לֹא גאֲֵלוּ אֶת־מַלבְּוּשֵׁיהֶם; 
הַמְנצֵַּחַ  לזָֹאת.  הֵם  רְאוּיםִ  כּיִ  לבְָניִם,  לבְֻשֵׁי  אִתִּי  וְיתְִהַלּכְוּ 
הַחַיּיִם,  מִסֵּפֶר  אֶת־שְׁמוֹ  אֶמְחֶה  וְלֹא  לבְָניִם  בְּגדִָים  ילִבְַּשׁ 
וְאוֹדֶה שְׁמוֹ לפְִניֵ אָבִי וְלפְִניֵ מַלאְָכיָו. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ ישְִׁמַע 

אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר לקְַּהִלּוֹת.
היעד של האיגרת החמישית בפסוק 1א הוא סרדיס, שמשמעותו "אלה 
שנמלטים". בפרשנות ההיסטורית־נבואית קהילה זו מייצגת את תקופת 
הרפורמציה, שהתחילה בשנת 1517, כאשר תלה מרטין לותר את תשעים 
 1648 בשנת  והסתיימה  בוויטנברג,  הכנסייה  דלת  על  שלו  התזות  וחמש 
בחתימת הסכמי "שלום וֵסְטְפַליה". ניתן גם להעריך את סיום תקופה זו 

בשנת 1700 בקירוב.
תיאורו של ישוע הלקוח מההתגלות א' 4, 16,  בפסוק 1ב נמצא את 
ו-20. ישנה כאן התייחסות לשבע רוחות האלוהים, התייחסות הבאה כנגד 

קהילה שהיא ללא רוח.
אחר כך בפסוק 1ג נמצאת התוכחה. יש להם שֵׁם כּאְִלּוּ חַי אך למעשה הם 
מתים. זהו אכן תיאור תקף לקהילה בתקופת הרפורמציה, כפי שהתפתחה 
בשלביה המאוחרים. היה להם שם כאילו חי: הרפורמציה הניבה תיקוני 
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דוקטרינה רבים והצהרות אמונה טובות. הרבה מהעוול שנעשה ומהתורות 
לקהילות  ברפורמציה.  תוקנו  הרומית־קתולית  הכנסייה  ידי  על  שהופצו 
טובות  אמונה  הצהרות  היו  הרפורמציה  בתקופת  שהתפתחו  השונות 
ודוקטרינה מקראית מבוססת. ובכל זאת, הם היו מתים; לא הייתה להם 
חיוּת רוחנית. הם הפכו מתים מפני שלא תיקנו את הבעיה הבסיסית: אחדות 
הכנסייה והמדינה. אחרי שהתנתקו מהכנסייה הקתולית, הם בעצמם הפכו 
הפכה  הלותרנית  הכנסייה  ובסקנדינביה  בגרמניה  ממלכתיות.  לכנסיות 
לכנסיית המדינה הרשמית; באנגליה הכנסייה האנגליקנית )שגם נקראת 
של  אחד  בחלק  הפְרֶסְבִיטֶרְיאנית;  הכנסייה  בסקוטלנד  אנגליה(;  כנסיית 
שוויץ הכנסיות הקלוויניסטיות, או הכנסיות הרפורמיות; בחלק אחר של 
שוויץ הכנסייה הצְווינגְלְיאנית. הרפורמציה לא תיקנה את בעיית האחדות 
של כנסייה ומדינה. לכן עם הזמן היא הפכה לקהילה מתה. מה שהשחית 
כנסיות ממלכתיות  קיומן של  בגלל  גם את סרדיס.  פרגמוס השחית  את 
ילדים שנולדו באזור מסוים פשוט נטבלו, ובדרך זו נהיו לחברי כנסייה. 
לאמונה אישית כמעט שלא היה קשר לחברות בכנסייה, אם בכלל. בתוך 
זמן מה היה החלק הארי של הכנסייה מורכב מחברי קהילה שלא חזרו 
אף  )על  ואיתנות  טובות  אמונה  הצהרות  היו  כולן  לכנסיות  בתשובה. 
שהצהרות אלו כללו עדיין את תורת ההחלפה, הטוענת שהקהילה החליפה 
את מקומה של ישראל(, ולכן היה נראה מבחוץ שהן היו קהילות חיות. 
אך הן היו מתות. לא היו חיים רוחניים עקב היעדר אמונה אישית, וחלקה 
העיקרי של כל כנסייה היה מורכב מלא־מאמינים. עד עצם היום הזה ישנן 
כנסיות ממלכתיות באירופה שלהן הצהרות אמונה טובות, אך הן מורכבות 

מאנשים שמבחינה רוחנית הם מתים.
דבר העידוד נמצא בפסוקים 3-2. בפסוק 2 הם מקבלים עידוד לחזק 
את השארית הקרובה למות, כלומר לחזור לחיים רוחניים נוסף על הצהרות 
האמונה טובות. אי־אפשר לחיות חיים רוחניים בלי דוקטרינה נכונה, אך 
 תורה נכונה בלי חיים רוחניים מתה היא. שניהם, אם כן, הכרחיים. בפסוק 3 
מובהרת הנקודה שמוות רוחני יוביל לכך שלא יהיו מוכנים כשישוע יבוא. 
קהילה שבה חיים רוחניים לא תיתפס במפתיע כאשר ישוב ישוע לקהילתו. 
אך קהילה מתה תיתפס בחוסר מודעות, מפני שחבריה אינם מצפים לבואו. 

וכמו הלא־מאמינים, גם הם יוותרו מאחור.
לבנים  בגדיהם  שנמלטים".  ל"אלה  השבח  דברי  את  נמצא   4 בפסוק 
ואינם מגואלים. לפיכך הם אלה שבאמת האמינו, שיש להם חיים רוחניים 

ושהתגברו על המוות הרוחני של הקהילה.
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בגדים  ילבשו  הם  ראשית,  משולשת.  היא   6-5 בפסוקים  ההבטחה 
לבנים. הסמל שנעשה בו שימוש פה מקבל הסבר במקום אחר בהתגלות. 
בהתגלות ז' 14 כתוב: . . . וַיכְבְַּסוּ אֶת־שִׂמְלֹתָם וַיּלַבְִּינוּם בְּדַם הַשֶׂה. מכאן 
שהבגדים הלבנים הם סמל לישועה. ההבטחה הראשונה לאלה שנמלטים 
חיה  אלא  מתה,  אינה  הטובה  הדוקטרינה  שעבורם  משום  ישועה,  היא 
בישוע. ההבטחה השנייה היא ששמותיהם לא יימחו מספר החיים. נעסוק 
בספר החיים במקום המתאים לכך. אך הבטחה זו כוללת את ישועתם, 
אשר תהיה בטוחה לנצח כי שמותיהם לא יימחקו. זוהי הבטחה לישועתם 

הנצחית. ואז שלישית, ישוע יודה בשמו של המאמין לפני המלאכים.

6. פילדלפיה:
הקהילה של תנועת השליחות הגדולה )1900-1648( - התגלות ג' 13-7

וְאֶל־מַלאְַךְ קְהַל פִילדֶָלפְִיּאָ כּתְֹב: כֹּה אָמַר הַקָּדוֹשׁ, הָאֲמִתִּי, 
פֹּתֵחַ:  וְאֵין  וְסֹגרֵ  סֹגרֵ  וְאֵין  הַפֹּתֵחַ  דָּוִד,  מַפְתֵּחַ  בְּידָוֹ  אֲשֶׁר 
לפְָניֶךָ שַׁעַר פָּתוּחַ, אֲשֶׁר לֹא־ נתַָתִּי  הִנּהֵ  ידַָעְתִּי אֶת־מַעֲשֶׂיךָ. 
וְלֹא  אֶת־דְּבָרִי  וַתִּשְׁמֹר  לךְָ  כֹחַ־מְעַט  כּיִ  לסְָגרְוֹ,  אִישׁ  יוּכלַ 
כחִַשְׁתָּ בִּשְׁמִי. הִננְיִ נֹתֵן אֲנשִָׁים מִכּנְסֵֶת הַשָּׂטָן, אֲשֶׁר יֹאמְרוּ 
יהְוּדִים אֲנחְַנוּ, וְאֵינםָ, כּיִ־דבְֹרֵי שֶׁקֶר הֵמָּה; הִננְיִ עֹשֶׂה אֲשֶׁר 
יעַַן שָׁמַרְתָּ  אֲהַבְתִּיךָ.  אֲניִ  כּיִ  וְידְָעוּ  לרְַגלְיֶךָ  להְִשְׁתַּחֲוֹ�ת  יבָֹאוּ 
דְּבַר סַבְלנָוּתִי, אֶשְׁמָרְךָ גםַ־אֲניִ מִשְּׁעַת הַנּסִָּיוֹן הָעֲתִידָה לבָוֹא 
עַל־תֵּבֵל כּלֻּהָּ, לנְסַּוֹת אֶת־יֹשְׁבֵי הָאָרֶץ. הִננְיִ בָא מְהֵרָה. הַחֲזקֵ 
אֶתְּננֶּוּ  הַמְנצֵַּחַ,  אֶת־נזִרְֶךָ.  אִישׁ  לֹא־יקִַּח  למְַעַן  לךְָ  בַּאֲשֶׁר 
לעְַמּוּד בְּהֵיכלַ אֱלֹהַי וְלֹא־יצֵֵא עוֹד הַחוּצָה וְכתַָבְתִּי עָליָו אֶת־
הַיֹּרֶדֶת  הַחֲדָשָׁה,  ירְוּשָׁליַםִ  אֱלֹהַי,  עִיר  וְאֶת־שֵׁם  אֱלֹהַי  שֵׁם 
מִשָּׁמַיםִ מֵעִם־אֱלֹהַי וְאֶת־שְׁמִי הֶחָדָשׁ. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ ישְִׁמַע 

אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר לקְַּהִלּוֹת.
היעד )פסוק 7א( הוא הקהילה בעיר פילדלפיה, שמשמעות שמה "אהבת 
אחים". מבחינת הפרשנות ההיסטורית־נבואית זהו סמל המתאים לקהילה 
במשך שנותיה של תנועת השליחות הגדולה, משנת 1700 עד 1900. הייתה 
ג'אדסון,  אדונירם  טיילור,  הדסון  כמו  גדולים  מיסיונרים  של  תקופה  זו 

ויליאם קאריי ואחרים.
מתואר  ישוע   .18 א'  מההתגלות  לקוח  7ב  בפסוק  ישוע  של  תיאורו 

כבעל הסמכות לפתוח ולסגור דלתות.
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זוהי הקהילה השנייה שכלפיה אין תוכחה. בדומה לזמירנה, לישוע אין 
דבר נגד קהילה זו והוא מרוצה ממנה.

דברי השבח הם בפסוק 8. הם מקבלים דבר שבח על כך שניצלו את הדלת 
הפתוחה. ישוע עצמו הוא זה שפתח את הדלת, ונאמנותם של הפילדלפים 
באה לידי ביטוי בכך שעשו שימוש בדלת הפתוחה. במשך תקופת הזמן של 
נגיש למיסיונרים. כל הדלתות  1900-1700 למעשה לא היה מקום בלתי 
היו פתוחות בפניהם. כיום יותר ויותר ארצות סוגרות את דלתותיהן בפני 
מגבלה,  כל  הייתה  לא  מעשי  באופן  אלה  מאות  בשתי  אך  מיסיונרים. 
וקהילה זו ניצלה את העובדה הזאת. כוחם היה מועט; המיעוט הוא שתמך 
באותם מיסיונרים. ובכל זאת מעט הכוח שהיה להם נוצל להשגת דברים 

גדולים. על כך הם מקבלים דבר שבח.
ההבטחה, המחולקת לארבע, נמצאת בפסוקים 10-9 ובפסוקים 12‑13. 
או  יהודים  להיות  הטוענים  מאלה  פרי  להם  מובטח   9 בפסוק  ראשית, 
אנשי אלוהים אך אינם. זו עדיין התקופה שעליה מדובר בהושע )א 9-8, 
ב 25(, שבה ישראל נדחקת הצידה בתוכנית אלוהים ונחשבת ל־לֹא עַמִּי, 
אך בעתיד ישראל שוב תיחשב עַמִּי )הושע ב 1; ג 5(. מעניין לציין שבתקופה 
זו שיגשגו ארגונים המבשרים ליהודים, ולקראת שנת 1900 כ-250 אלף 
יהודים הגיעו לאמונה. ארגונים כאלה החלו לפעול כבר בגרמניה, השתרשו 
באנגליה ולבסוף נשאו פרי בארצות הברית. זו הייתה תקופה שבה הרבה 
אך  להם.  השייך  הזית  עץ  לתוך  מחדש  הורכבו  המקוריים  הזית  מענפי 
סביר יותר להניח שהפסוק דן באופן מילולי יותר באלה הטוענים להיותם 
כגון  רבות  כתות  צצו  גם  שבה  התקופה  זוהי  כאלה.  אינם  אך  יהודים, 
המורמונים, עדי יהוה, כריסטיאן סאיינס11 ואחרות. מרכיב משותף בכתות 
הכרזה שהם  וזאת באמצעות  ה"אמיתיים",  היהודים  הטיעון שהם  הוא 
144 אלף היהודים מההתגלות או עשרת שבטי ישראל. ובכל זאת, קהילת 

פילדלפיה תביא לאמונה גם מביניהם.
ההבטחה השנייה היא בפסוק 10: הם לא ייכנסו לתוך תקופת הצרה 
ו'(,  )פרק  בהילקחות  העוסק  בפרק  בפרוטרוט  יידון  זה  פסוק  הגדולה. 
אך לעת עתה מספיק לומר שמובטח לקהילה זו להינצל מתקופת הצרה 
אך  הצרה,  את  יעבור  אכן  תיאטירה  בקהילת  האיזבלי  היסוד  הגדולה. 
להגבילה  שניתן  הבטחה  לא  זוהי  אותה.  תעבור  לא  פילדלפיה  קהילת 
זוהי  זו כבר מזמן איננה.  פילדלפיה, או בכלל, מכיוון שקהילה  לקהילת 
Christian Science .11 זו כת השמה דגש על רפואה אך דוחה את תורות היסוד, כמו 

מותו המכפר של המשיח ועוד ]הערת המתרגם[.
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עובדה נוספת התומכת בפרשנות ההיסטורית־נבואית. ההבטחה השלישית, 
בפסוק 12א, היא שהם יהיו לעמוּד בהיכל האלוהים. מצד אחד, יכול להיות 
הרוחני של הקהילה. מצד  אלוהים  להיותם חלק מהיכל  שזו התייחסות 
השנים;  אלף  מלכות  בתקופת  למקדש  מתייחס  להיות שהדבר  יכול  שני, 
ההבטחה היא אם כך, שיהיה להם חלק בבית המקדש בימי מלכות אלף 
שמות  היא ששלושה  12ב(  )פס'  הרביעית  ההבטחה  המשיח.  של  השנים 
חדשים ייכתבו עליהם: שם האלוהים, שם ירושלים ושמו החדש של ישוע.
דבר העידוד בפסוק 11 הוא שהם ימשיכו לעשות את מה שהם עושים, 

כיוון שהם מיטיבים לעשות.

7. לאודיקאה:
הקהילה הכופרת )1900 עד היום( - התגלות ג' 22-14
וְאֶל־מַלאְַךְ קְהַל לוּדְקְיאָ כּתְֹב: כֹּה אָמַר הָאָמֵן, הָעֵד הַנּאֱֶמָן 
וְהָאֲמִתִּי, רֵאשִׁית בְּרִיאַת הָאֱלֹהִים: ידַָעְתִּי אֶת־מַעֲשֶׂיךָ כּיִ לֹא 
קַר אַתָּה וְלֹא חָם. מִי־יתִֵּן וְהָייִתָ קַר אוֹ־חָם. כּיִ עַתָּה פּוֹשֵׁר 
אַךְ  אָמַרְתָּ,  כּיִ  מִפִּי.  אֲקִיאֲךָ  עַל־כּןֵ  חָם,  וְלֹא  קַר  וְלֹא  אַתָּה 
עָשַׁרְתִּי מָצָאתִי אוֹן ליִ וְלֹא חָסַרְתִּי כֹּל; וְלֹא ידַָעְתָּ כּיִ־אֻמְללַ 
זהָָב צָרוּף  מֵאִתִּי  אִיעָצְךָ לקְִנוֹת  וְעֵרֹם.  וְעִוֵּר  וְעָניִ  וְדַוָּי  אַתָּה 
בָּאֵשׁ למְַעַן תַּעֲשִׁיר; וּבְגדִָים לבְָניִם למְַעַן תִּתְכּסֶַּה בָהֶם וְלֹא 
תִּרְאֶה.  למְַעַן  עַל־עֵיניֶךָ  לתֵָת  וְקִלּוּרִית  עֶרְוָתְךָ;  בֹּשֶׁת  תֵרָאֶה 
וְתָשׁוּב.  תִּשְׁקֹד  לכָןֵ  וַאֲיסֵַּר.  אוֹכיִחַ  אֵהַב,  אֲשֶׁר  אֶת־כֹּל  אֲניִ 
וּפָתַח  לקְוֹליִ  אִישׁ  כּיִ־ישְִׁמַע  וְהָיהָ  וְדֹפֵק;  בַּפֶּתַח  עֹמֵד  הִננְיִ 
אֶתְּננֶּוּ  הַמְנצֵַּחַ  עִמִּי.  וְהוּא  עִמּוֹ  וְסָעַדְתִּי  אֵליָו  אָבוֹא  הַפֶּתַח, 
אֶת־ וָאֵשֵׁב  גםַ־אָנֹכיִ  נצִַּחְתִּי  כּאֲַשֶׁר  עַל־כּסְִאִי  אִתִּי  לשֶָׁבֶת 
אָבִי עַל־כּסְִאוֹ. מִי אֲשֶׁר־אֹזןֶ לוֹ ישְִׁמַע אֵת אֲשֶׁר הָרוּחַ אֹמֵר 

לקְַּהִלּוֹת.
היעד של איגרת זו, בפסוק 14א, הוא לאודיקאה, שמשמעות שמה "שררת 
בני אדם". זאת בניגוד לשלטונו של אלוהים בקהילה. זוהי קהילה שנשלטת 
לגמרי בידי אנשים, כי רוח הקודש אינה נוכחת בה ואינה מדריכה אותה. 
בפרשנות ההיסטורית־נבואית זהו תיאור אמיתי מאוד של הקהילה הכופרת, 

שראשיתה בתחילת המאה העשרים והיא ממשיכה עד עצם היום הזה. 
ישוע  ו-7.   6  ,4 א'  מההתגלות  לקוח  14ב  בפסוק  ישוע  של  תיאורו 
מתואר כעד נאמן ואמיתי, בעוד שקהילה זו אינה נאמנה ואינה אמיתית 

ביחסה לדבר ה'.
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כל שש הקהילות הקודמות קיבלו דבר שבח אחד לפחות, אך לא קהילה 
זו. אין דבר הראוי לשבח בקהילה זו, כיוון שהיא לחלוטין אינה נושעת.

לכן הטקסט עובר ישר לתוכחה בפסוקים 17-15. בפסוקים 16-15 הם 
מאופיינים בכך שהם פושרים. ההבחנה בין חם, קר ופושר ניתנת להגדרה 
נושעו. העונים  חָם הם המאמינים שבאמת  לפי ההקשר. העונים לתואר 
לתואר קַר הם אלה שאינם מאמינים ואינם מתיימרים להיות מאמינים. 
העונים לתואר פּוֹשֵׁר הם אותם הטוענים שהם מאמינים בישוע, אך אינם 
ובכל  בעושר  מאופיינים  הם   17 בפסוק  מחדש.  שנולדו  מאמינים  באמת 
טוב חומרי, אך גם בהונאה עצמית, כי מבחינה רוחנית הם עניים, עיוורים 
התכונות  כל  על  הכופרת.  הקהילה  של  מאוד  טוב  תיאור  זהו  ועירומים. 

הללו קהילת לאודיקאה מקבלת דבר תוכחה.
ניתן להגדיר את הכפירה כ"נסיגה מן האמת שאדם מתיימר להחזיק 
קורה  רחוקות  לעתים  באמת.  החזיק  באמת  שהוא  אומר  זה  אין  בה". 
שהם  שטענו  מאמת  נסיגה  זו  אלא  באמת.  החזיקו  באמת  שכופרים 
מחזיקים בה עקב שיוכם לקהילה כזאת או אחרת. למשל, רועה או בעל 
תפקיד בקהילה בפטיסטית, פרסביטריאנית או מתודיסטית מצהיר מכוח 
עצם עמדתו בקהילה המסוימת שהוא מאמין בדוקטרינה שלה. אך למעשה 
הכופר מתכחש לתורות אלה ונסוג מן האמת שהוא טען שהחזיק בה. זהו 
אכן המאפיין של הקהילה הגשמית של המאות העשרים והעשרים ואחת.

קטעים  בשני  הימים  באחרית  בקהילה  כפירה  שתהיה  בבירור  נאמר 
בברית החדשה. ראשית, בשנייה אל התסלוניקים ב' 3-1 כתב פולוס:

ישֵׁוּעַ  אֲדֹניֵנוּ  בִּיאַת  עַל־אֹדוֹת  אֶחָי  מִכּםֶ  מְבַקְשִׁים  וְהִננְוּ 
פִּתְאֹם,  דַּעְתְּכםֶ  לֹא־תִטָּרֵף  אֲשֶׁר  אֵליָו.  וַאֲסִיפָתֵנוּ  הַמָּשִׁיחַ 
כּאְִלּוּ  בְאִגּרֶֶת  וְלֹא  בְדִבּוּר  וְלֹא  בְרוּחַ  לֹא  תִּבָּהֵלוּ  לֹא  וַאֲשֶׁר 
שְׁלוּחָה מֵאִתָּנוּ, לאֵמֹר הִגּיִעַ יוֹם יהְוָֹה. אַל־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ 
בְּשׁוּם אוֹפֶן, כּיִ לֹא־יבָֹא בְּטֶרֶם יהְִיהֶ בָרִאשׁוֹנהָ הַמֶּרֶד וְנגִלְהָ 

אִישׁ הָחַטָּאָה בֶּן־הָאֲבַדּוֹן.
הקטע הזה יידון בנספח ב'. כאן נחוץ רק להראות כיצד הוא מתקשר 
תמיד  מתייחס  ה'  יוֹם  המונח  ח',  בפרק  שנראה  כפי  הכפירה.  לבעיית 
לתקופת הצרה. לפי הקטע פה צריכים לקרות שני דברים לפני שתוכל הצרה 
להתחיל, כשאחד מהם הוא הַמֶּרֶד. המונח ביוונית כאן הוא אָפּוֹסְטוֹסְיהָ, 
שניתן לתרגמו "הכפירה". לפני שתתחיל הצרה, חייבת לבוא קודם הכפירה. 
לכן היה זה בלתי נמנע שהקהילה תיהפך לכופרת בימיה האחרונים. הדבר 

השני שיקרה לפני עת הצרה הוא התגלותו של איש החטאה, בֶּן־הָאֲבַדּוֹן.
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הקטע השני הוא הראשונה אל טימותיאוס ד' 1:
וְהָרוּחַ מַגּיִד בְּפֵרוּשׁ, כּיִ בְּאַחֲרִית הַיּמִָים יסָוּרוּ מִן־הָאֱמוּנהָ 

לפְִנוֹת אֶל־הָרוּחוֹת הַמַּתְעוֹת וְאֶל־תּוֹרוֹת הַשֵּׁדִים.
קהילת  באמונה.  כפירה  או  נסיגה  שתהיה  מלמד  הנבואה  דבר  שוב, 

לאודיקאה היא אכן תיאור ממשי של הכפירה באחרית הימים.
בשלושה קטעים בברית החדשה ישנו תיאור של אופי הכפירה. הראשון 

מתואר בראשונה אל טימותיאוס ד' 3-1:
וְהָרוּחַ מַגּיִד בְּפֵרוּשׁ, כּיִ בְּאַחֲרִית הַיּמִָים יסָוּרוּ מִן־הָאֱמוּנהָ 
לפְִנוֹת אֶל־הָרוּחוֹת הַמַּתְעוֹת וְאֶל־תּוֹרֹת הַשֵּׁדִים. דּבְֹרֵי שֶׁקֶר 
בַּחֲנפָֻּה וְנכִוְִים בְּמַדָּעָם. אֹסְרִים לקַָחַת אִשָּׁה, וּמֹנעְִים מִמִּיניֵ 
הַמַּאֲמִיניִם  בְּתוֹדָה  שֶׁיֹּאכלְוּם  הָאֱלֹהִים  בְּרָאָם  אֲשֶׁר  מַאֲכלָ 

וְיֹדְעֵי הָאֱמֶת.
קטע זה מלמד שמקור הכפירה הוא בשדים, כי הכופרים בעצם מסרו את 
עצמם לרוחות מתעות והם מטיפים שיטה של דוקטרינה שהיא במהותה 
תורת שדים. יתרה מכך, בצביעותם הם מספרים שקרים ומצפונם קהה. 
תורת שדים זו כוללת בתוכה מתקפה על חירותו של המאמין, ומאופיינת 
מהסוג  כפירה  בשרים.  מאכילת  להימנע  ובהוראה  נישואים  באיסור 
הימים.  באחרית  ייפרשׂו  הקהילה  שקורות  ככל  תתגבר  הזה  הלגליסטי 

מרכיבים אלה יהפכו נפוצים יותר בקהילה הגשמית.
הקטע השני שמתייחס למאפייני הכפירה נמצא בשנייה אל טימותיאוס 

ג' 5:
סוּר  וְאַתָּה  בְּכֹחָהּ.  וּמְכחֲַשִׁים  להֶָם,  חֲסִידוּת  דְּמוּת  וַאֲשֶׁר 

מֵאֵלּהֶ.
בפסוקים 4-1 מתואר אופיו הכללי של העולם באחרית הימים, וקשה 
להכחיש שהמאפיינים האלה נכונים לימינו אנו. פסוק 5 מתמקד בחזית 
הדתית, שבה יתאפיינו הימים האחרונים באנשים בעלי מראה של חסידות, 
אך הם מכחשים בכוחהּ. כאשר רועי קהילה כופרים שומרים על התלבושת 
חיצונית  חזות  להם  יש  אכן  קהילתיים,  תארים  ועל  התפקיד  נושא  של 
של יראת שמיים. אך הם מכחישים את תוקפה, כי הם מכחשים בכוחה 

האמיתי של החסידות.
הקטע השלישי נמצא בשנייה לפטרוס ב' 22-1:

וְגםַ־נבְִיאֵי שֶׁקֶר הָיוּ בָעָם, כּאֲַשֶׁר יהְִיוּ מוֹרֵי שֶׁקֶר גּםַ־בָּכםֶ, 
קָנםָ,  אֲשֶׁר  בַּמֹּשֵׁל  וִיכחֲַשׁוּ  מַשְׁחִיתוֹת  כּתִּוֹת  יכַנְיִסוּ  אֲשֶׁר 
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וְיבִָיאוּ עַל־נפְַשָׁם כּלִּיָוֹן פִּתְאֹם. וְרַבִּים ילֵכְוּ אַחֲרֵי תוֹעֲבוֹתָם, 
יעֲַשׂוֹ  בִדּוּי  וּבְדִבְרֵי  לגְדִּוּפִים.  הָאֱמֶת  דֶּרֶךְ  יתַֻּן  וּבַעֲבוּרָם 
אֶתְכםֶ למְִסְחָר להֶָם, למְַעַן בְּצֹעַ בָּצַע; אֲשֶׁר מִשְׁפָּטָם מֵאָז לֹא 
יתְִמַהְמַהּ וְשִׁבְרָם לֹא ינָוּם. כּיִ לֹא־חָס אֱלֹהִים עַל־הַמַּלאְָכיִם 
בְּכבְַליֵ  וַיסְַגּיִרֵם  הָרִים  לקְִצְבֵי  אִם־הוֹרִידָם  כּיִ  חָטְאוּ,  אֲשֶׁר 
חָס,  לֹא  הָרִאשֹׁניִם  וְגםַ־עַל־הַדּוֹרוֹת  למִַּשְׁפָּט.  לשְָׁמְרָם  אֹפֶל 
אֶת־ בַּהֲבִיאוֹ  עִמּוֹ,  וְשִׁבְעָה  הַצֶּדֶק  קֹרֵא  אֶת־נֹחַ  רַק  וַיּשְִׁמֹר 
הַמַּבּוּל עַל־דּוֹר הָרְשָׁעִים. וְאֶת־עָרֵי סְדוֹם וַעֲמֹרָה הָפַךְ לאֵָפֶר 
וְדָנםָ בְּמַהְפֵּכהָ, וַישְִׂימֵם למְָשָׁל לאֲַשֶׁר עֲתִידִים לעֲַשׂוֹת זמִָּה. 
וַיּצֵַּל אֶת־לוֹט הַצַּדִּיק אֲשֶׁר הֶלאְוּהוּ אַנשְֵׁי בְליִעַַל הָהֵם בְּדַרְכיֵ 
זמִָּתָם. כּיִ הַצַּדִּיק הַזּהֶ ישַָׁב בְּתוֹכםָ, וְהוּא רֹאֶה אֹתָם וְשֹׁמֵעַ, 
וְנפְַשׁוֹ הַישְָׁרָה עֲגוּמָה עָליָו יוֹם וָיוֹם בְּמַעֲשֵׂי רִשְׁעָם. כּיִ יוֹדֵעַ 
יהְוָֹה להְַצִּיל אֶת־חֲסִידָיו מִנּסִָּיוֹן וְלחֲַשׂךְ אֶת־הָרְשָׁעִים ליְוֹם 
אַחֲרֵי  אֶת־הַהֹלכְיִם  וּבְיוֹתֵר  להֶָם.  גּמְוּלםָ  להְָשִׁיב  הַמִּשְׁפָּט 
פָניִם הֹלכְיִם  עַזּיֵ  הַבָּשָׂר בְּתַאֲוֹ�ת תֶּבֶל וּבֹזיִם אֶת־הַמֶּמְשָׁלהָ. 
אַף־ אֲשֶׁר  אֶת־הַשְּׂרָרוֹת.  מֵחָרֵף  יחֶֶרְדוּ  וְלֹא  לבִָּם  בִּשְׁרִירוּת 
יגְדְַּפוּם לפְִניֵ יהְוָֹה  וָכֹחַ, לֹא  הַמַּלאְָכיִם, הַגּדְוֹליִם מֵהֶם בְּעֹז 
כּחְָק־טִבְעָם  הַנּוֹלדָוֹת  הַסְּכלָוֹת  כּבְַּהֵמוֹת  וְאֵלּהֶ  בְּמִשְׁפָּטָם. 
בְּהַשְׁחִית  ישִָּׁחֲתוּ  ידְָעוּ  אֶת־אֲשֶׁר לֹא  בְּחֵרְפָם  וְלשַָּׁחַת,  ללַּכֶדֶ 
יחְַשֹׁבוּ;  לעְֹנגֶ  יוֹמָם  עֶדְנתַ  אֲשֶׁר  ישִָּׂאוּ.  עַוְלתָָם  וּגמְוּל  נפְַשָׁם 
וְאֹכלְיִם  נפְַשָׁם  בְּמַדּוּחֵי  הַמִּתְפַּנּקְִים  וּמְזהָֻמִים,  מְגֹאָליִם 
תִּשְׂבַּעְנהָ  וְלֹא  נאִֻפִים  מְלאֵוֹת  להֶָם  עֵיניַםִ  עִמָּכםֶ.  וְשֹׁתִים 
מְלמַֻּד־בֶּצַע  וְלבֵ  יצְוֹדֵדוּ;  הַפְּתָאִים  וְאֶת־נפְַשׁוֹת  לחֲַטֹא. 
להֶָם בְּניֵ הַמְּאֵרָה. אֶת־הַדֶּרֶךְ הַיּשָָׁר עָזבְוּ וַיּתְִעוּ וַיּלֵכְוּ בְּדֶרֶךְ 
תוֹכחַַת  וַתְּהִי־לוֹ  הָעַוְלהָ.  שְׂכרַ  אָהֵב  אֲשֶׁר  בֶּן־בְּעוֹר  בִּלעְָם 
וַתַּעְצֹר  בְקוֹל־אָדָם  דִּבְּרָה  הָאִלּמֶֶת  הַבְּהֵמָה  כּיִ  עַל־חַטָּאתוֹ, 
בְּאִוֶּלתֶ הַקֹּסֵם. בְּאֵרוֹת בְּליִ־מַיםִ הֵמָּה, עָבִים נדִָּפִים בִּסְעָרָה, 
אֲשֶׁר שָׁמוּר להֶָם חֹשֶׁך־אֲפֵלהָ לעְוֹלםָ. כּיִ בְּדַבְּרָם בְּגאֵוּת דִּבְרֵי 
שָׁוְא יצָוּדוּ בְּתַאֲוֹ�ת הַבָּשָׂר עַל־ידְֵי זמִָּתָם אֵת אֲשֶׁר אַךְ־נמְִלטְוּ 
מִידֵי הַהֹלכְיִם בְּדֶרֶךְ תּוֹעָה. חֻפְשָׁה יבְַטִיחוּ להֶָם וְהֵם בְּעַצְמָם 
הִמָּלטְָם  אַחֲרֵי  כּיִ  לכְֹבְשׁוֹ.  הָאָדָם  עֶבֶד  כּיִ  לשַָּׁחַת.  עֲבָדִים 
מִטֻּמְאֹת הָעוֹלםָ בְּדַעַת אֲדֹניֵנוּ וּמוֹשִׁיעֵנוּ ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ, אִם־
שָׁבוּ וְהָטְבְּעוּ בְתוֹכןָ וְנכִבְָּשׁוּ, אַחֲרִיתָם תִּהְיהֶ רָעָה מֵרֵאשִׁיתָם. 
נוֹחַ להֶָם שֶׁלּא לדַָעַת אֶת־דֶּרֶךְ הַצְּדָקָה, מֵאֲשֶׁר ידְָעֻהוּ וְנסָֹגוּ 
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אָחוֹר מִן־הַמִּצְוָה הַקְּדוֹשָׁה הַמְּסוּרָה להֶָם. וְקָרָה להֶָם כּאֲַשֶׁר 
מִן־ עֹלהֶ  וְהַחֲזיִר  עַל־קֵאוֹ;  שָׁב  הַכּלֶבֶ  הָאֱמֶת:  מְשַׁל  יֹאמַר 

הָרַחְצָה להְִתְגֹּללֵ בָּרָפֶשׁ.
בקריאת הקטע לא רואים שפטרוס מפגין כל גישה של אהבה או של 
סובלנות כלפי הכופרים. כתבי הקודש אינם סובלניים כלפי כפירה אלא 

מגנים אותה בחומרה רבה, כפי שמראים בבירור פסוקים אלה.
אחרי שניתן תיאור אופיה של הכפירה, עולה השאלה מה כוללת תורה 
זו. מהו, ככלות הכול, הסממן המאפיין את הכופרים? בשנייה לפטרוס ב' 

1 מתוארות תורותיהם כהכחשות הרסניות:
וְגםַ־נבְִיאֵי שֶׁקֶר הָיוּ בָעָם, כּאֲַשֶׁר יהְִיוּ גּםַ־בָּכםֶ מוֹרֵי שֶׁקֶר, 
קָנםָ,  אֲשֶׁר  בַּמֹּשֵׁל  וּבְכחֲַשָם  מַשְׁחִיתוֹת  כּתִּוֹת  יכַנְיִסוּ  אֲשֶׁר 

יבִָיאוּ עַל־נפְַשָׁם כּלִּיָוֹן פִּתְאֹם.
הרסניות.  כפירות  או  מַשְׁחִיתוֹת,  כּתִּוֹת  נקראת  הכופרים  של  תורתם 
תורתם  אחרות,  במילים  קָנםָ.  אֲשֶׁר  בַּמֹּשֵׁל  לכחש  מובילה  אפילו  תורתם 
של הכופרים כוללת את הכחשת אישיותו של האדון )המֹּשֵׁל( ופועלו )אֲשֶׁר 
יותר  ממוקדים  היבטים  מספקים  החדשה  בברית  אחרים  קטעים  קָנםָ(. 
לגבי הכחשה זו. ראשית, הכחשת השילוש נדונה בראשונה ליוחנן ב' 23-22:

מִי הוּא הַדּבֵֹר שֶׁקֶר, כּיִ אִם־הַמְכחֵַשׁ בְּישֵׁוּעַ לאֵמֹר לֹא הַמָּשִׁיחַ 
הוּא זהֶ? הוּא שׂוֹטֵן הַמָּשִׁיחַ, הַמְכחֵַשׁ בָּאָב וּבַבֵּן. כּלָ־הַמְכחֵַשׁ 

בַּבֵּן גּםַ־הָאָב אֵין־לוֹ; וְהַמּוֹדֶה בַבֵּן לוֹ גּםַ־הָאָב.
ד' 3-2 ישנה התייחסות להכחשת התאנשותו  ליוחנן  שנית, בראשונה 

של ישוע:
בָּזֹאת תַּכּיִרוּ אֶת־רוּחַ אֱלֹהִים: כּלָ־רוּחַ הַמּוֹדֶה בְּישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ 
הַבָּא בַבָּשָׂר, מֵאֱלֹהִים הוּא. וְכלָ־רוּחַ אֲשֶׁר אֵיננֶּוּ מוֹדֶה בְּישֵׁוּעַ 
)הַמָּשִׁיחַ הַבָּא בַבָּשָׂר(, לֹא מֵאֱלֹהִים הוּא; וְזהֶ הוּא רוּחַ שׂוֹטֵן 

הַמָּשִׁיחַ אֲשֶׁר שְׁמַעְתֶּם כּיִ־יבָֹא, וְעַתָּה הִנּהֵ־הוּא בָעוֹלםָ.
אותו הדבר נכון גם לגבי השנייה ליוחנן 7:

בְּישֵׁוּעַ  מוֹדִים  אֵינםָ  אֲשֶׁר  לעָוֹלםָ  בָּאוּ  רַבִּים  מַתְעִים  כּיִ 
הַמָּשִׁיחַ הַבָּא בַבָּשָׂר; זהֶ הוּא הַמַּתְעֶה וְשׂוֹטֵן הַמָּשִׁיחַ.

בשנייה  הנושא  היא  המשיח  של  השנייה  ביאתו  הכחשת  שלישית, 
לפטרוס ג' 4-3:

וּדְעוּ זֹאת לכָםֶ רִאשֹׁנהָ, כּיִ בְּאַחֲרִית הַיּמִָים יבָֹאוּ לצִֵים הֹלכְיִם 
אַחֲרֵי תַאֲוֹ�ת נפְַשָׁם וְיתְִלוֹצֲצוּ לאֵמֹר: אַיּהֵ הַבְטָחַת בֹּאוֹ? כּיִ 
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מֵאָז שָׁכבְוּ הָאָבוֹת הַכֹּל עֹמֵד כּמְוֹ מֵרֵאשִׁית הַבְּרִיאָה.
אישיותו  של  הרסניות  הכחשות  כוללת  הכופרים  של  תורתם  לפיכך, 
ופועלו של המשיח, במיוחד בקשר למקומו בשילוש, לאלוהותו, להתאנשותו 
כאלוהַ־אדם דרך לידה מבתולה, ולעובדת חזרתו באופן גשמי־פיזי. הבסיס 
להכחשות אלה הוא, כמובן, הכחשת השראת הכתובים עצמם. ברגע שאדם 
מסתייג מקבלת סמכותם של כתבי הקודש, כבר לא ניתן להגן על התורות 

היסודיות.
באיגרת יהודה 19-17 מתוארים המעשים או סוגי הפעולות המועדפים 

על הכופרים:
וְאַתֶּם חֲבִיבַי, זכִרְוּ אֶת־הַדְּבָרִים הַנּאֱֶמָרִים מִקֶּדֶם בְּידַ שְׁליִחֵי 
בְּאַחֲרִית  הִנּהֵ  לאֵמֹר:  אֲליֵכםֶ  בְּדַבְּרָם  הַמָּשִׁיחַ.  ישֵׁוּעַ  אֲדֹניֵנוּ 
הֵם  אֵלּהֶ  רִשְׁעָם.  תַּאֲוֹ�ת  אַחֲרֵי  הַהֹלכְיִם  לצִֵים  יבָֹאוּ  הַיּמִָים 

הַפֹּרְשִׁים מִן־הַצִּבּוּר; בַּעֲליֵ נפֶֶשׁ וְרוּחַ אֵין בָּהֶם.
אחד מאותם סוגי מעשים של הכופרים הוא הלעג והבוז )פס' 18-17(. הם 
יבוזו ליסודות האמונה, כגון ההשראה המילולית של כתבי הקודש, הלידה 
ותחייתו הפיזית מן המתים. בשנייה  מבתולה, מותו המכפר של המשיח 
לפטרוס ג' 4-3 מצוין שהם גם יבוזו לתורת ביאתו השנייה של המשיח. 
מעשה שני הוא יצירת פלגים או פירודים )פס' 19(. כאשר הם מתחילים 
אך  חלק מהאנשים  לשכנע  מצליחים  הם  האמונה,  יסודות  את  להכחיש 
לא את כולם. במלאת הזמן, שני הפלגים מתפתחים לכדי פיצול בקהילה. 
התהליך שתחילתו בלעג, תוצאתו פיצול הקהילה. במשך כל תקופת עידן 
הכפירה הזה שאנו חיים בו, פילוג רדף פילוג. קהילה אחר קהילה וזרם 
אחר זרם התפצלו עקב הכחשות הרסניות של השילוש, של התאנשותו של 

המשיח ושל ביאתו השנייה.
מאפיינים אלה, כלומר תורות שקר ומעשים הגורמים לפילוגים, נהיו 
שכיחים יותר עם התקדמותה של היסטוריית הקהילה, בערך משנת 1900 

ועד ימינו. זהו עידן הקהילה הכופרת.
ספציפי  באופן  באירופה,  התחילו  הנוכחי  הכפירה  עידן  של  שורשיו 
ברציונליזם הגרמני, כאשר אמיתותם המוחלטת של הכתובים הוכחשה עם 
התפתחות הביקורת המקראית ותיאוריית השערת התעודות )המכונה גם 
תורת המקורות(. אילו אפשר היה להצביע על מועד התחלה מדויק לעידן 
הכפירה הנוכחי בארצות הברית )דבר שהוא בלתי אפשרי(, היה זה בהחלט 
יכול להיות ה-20 בינואר 1891. באותו יום אדם בשם צ'ארלס אוגוסטוס 
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בריגסְ נשא את נאום החניכה שלו במדרשה התיאולוגית יוּניון12 שבעיר ניו 
יורק. בזמנו הייתה יוּניוֹן מדרשה פרסביטריאנית, שהכשירה רועי קהילה 
העביר  שלו  הפתיחה  בנאום  הפרסביטריאניות.  בקהילות  וללמד  לדרוש 
בריגס שש נקודות, שחלקן עירבו תורות כפירה משחיתות: הראשונה היא 
שלאמת ישנם שלושה יסודות עיקריים: הכתובים, הקהילה וההיגיון, כך 
שההיגיון והקהילה הושוו בסמכותם לכתובים; השנייה - לא זאת בלבד 
התגשם;  שנובא  ממה  ההיפך  אלא  נתגשמו,  לא  התנ"ך  מנבואות  שחלק 
בשלישית, הוא הטיל ספק בכך שמשה הוא שכתב את החומש; ברביעית, 
הוא הטיל ספק באחדותו של ספר ישעיהו; בחמישית, הוא ציין שתינתן 
הזדמנות שנייה לאלה שמתו כאשר הם אינם נושעים; ושישית - תהליך 

התקדשותו של המאמין אינו מסתיים במותו.
בריגס לא היה המודרניסט הראשון, אך נאום זה היה האישור הפומבי 
הראשון למודרניזם במדרשה תיאולוגית בארצות הברית. אישומים הועלו 
 נגד בריגס בוועד הפרסביטריאני של ניו יורק בשני מקרים )ב-1891 וב-1893(, 
אך הם בוטלו, בעיקר כדי לשמר את אחדות הכנסייה ולא לדון לעומק 
בדבריו. כאשר האסיפה הכללית של הכנסייה הפרסביטריאנית העמידה 
הפרסביטריאנית.  מהכנסייה  הושעה  הוא  ב-1893,  למשפט  בריגס  את 
כתוצאה מכך הפך בריגס לאֶפיסקופַלי, והמדרשה התיאולוגית יוניון נסוגה 
מהכנסייה הפרסביטריאנית והפכה למדרשה עצמאית. אך על אף שמדרשת 
יוניון נהייתה עצמאית, היא עדיין המשיכה להכשיר רועי קהילה ודרשנים 
לכנסייה הפרסביטריאנית. דבר זה הכין את הקרקע לדרך שבה התפתחה 
הכפירה במהלך המאה העשרים. בתחילה הכו שורש רעיונות של כפירה 
רועי  של  הכשרתם  על  השפיעו  וכך  מסוים,  לזרם  השייך  לימודי  במוסד 
קהילה שהיו למטיפים בכנסיות של אותו זרם. בסופו של דבר יותר ויותר 
ליברלים השתלטו על דוכני המטיפים, ויותר ויותר כנסיות נהיו ליברליות 

בעצמן.
השתלטה  העשרים  המאה  של  הראשונים  העשורים  שני  במשך  וכך 
לשרת  ידיהן  על  שהוכשרו  הקהילות  רועי  ועל  המדרשות  על  הכפירה 
פירסמה  הסחף  את  לעצור  ניסיון  מתוך  זרמים.  אותם  של  בכנסיות 
"חמשת  את  ב-1910  הפרסביטריאנית  הכנסייה  של  הכללית  האסיפה 
יסודות האמונה", והם כללו את הנקודות הבאות: ראשית, השראת כתבי 
רביעית, תחיית  שלישית, הכפרה בעדנו;  לידת הבתולין;  שנית,  הקדוש; 
ישוע; חמישית, הנסים של ישוע. אלה שהסכימו עם חמש הנקודות האלה 
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תויגו כ"פונדמנטליסטים" )מאמינים ביסודות(, וכך הוטבעה מילה חדשה. 
ליברלים.  או  נקראו מודרניסטים  אלה שהתכחשו לחמש הנקודות הללו 
האסיפה הכללית פירסמה את היסודות האלה בשנת 1910 ואישרה אותם 

מחדש ב-1916 וב-1923.
מודרניסטים  של  במאבקים  התאפיין  ה-20  שנות  של  העשור 
ופונדמנטליסטים. היו ניסיונות רבים בתוך הקהילה להילחם במודרניזם. 
אך לקראת סוף העשור החל להיות ברור שהמודרניסטים אוחזים היטב 
במושכות הן של המשרות בזרמים הכנסייתיים )וזה כולל את כל הזרמים 
הכנסייתיים, למעט הוועידה הבפטיסטית הדרומית( והן של מדרשותיהם.

כשהפונדמנטליסטים  ה-30,  בשנות  בדלניות  לתנועות  הוביל  הדבר 
חדשים  זרמים  של  התחלה  ידי  על  אם  הכנסייתיים,  מהזרמים  התפלגו 
ואם על ידי ייסוד של קהילות עצמאיות. הייתה קבוצה שיצאה מאיגוד 
הכנסיות הפרסביטריניות של ארצות הברית, בהובלת ג' גרֵשם, שלמרבה 
אורתודוכסים,  )פרסביטריאנים  נפרדים  זרמים  לשלושה  התפצלה  הצער 
מתחים  בגלל  אוונגלים(  ופרסביטריאנים  מקראיים,  פרסביטריאנים 
של  הכללית  'האגודה  יצאה  האמריקני  הבפטיסטי  מהאיגוד  פנימיים. 
הבפטיסטים הרגילים'.13 מהכנסייה המתודיסטית המאוחדת יצאה תנועת 
המתודיסטים האוונגלים. הפלגים שחזו כתבי הקודש שייווצרו כתוצאה 

מכפירה החלו להיווצר בתנועות הבדלניות של שנות ה-30.
אֶקוּמֶניות  בתנועות  התקופה  התאפיינה  אנו  ימינו  ועד  ה-40  משנות 
)כלומר עולמיות, השואפות לאיחוד(. ב-1948 התאחדה המועצה העולמית 
של הכנסיות על בסיס שני עיקרים: ראשית, אחדות כל הכנסיות על בסיס 
עיקרי אמונה ליברליים; ושנית, אחדות כל הדתות. ב-1950 הארגון הוותיק 
'המועצה הפדרלית של הכנסיות' התארגן מחדש ונהייה ל'מועצת הכנסיות 
והכנסיות בארצות  כל הקהילות  לאגד את  ניסיון  הלאומית', שוב מתוך 
הקהילה  זה  מכל  כתוצאה  ליברליים.  עקרונות  של  מתווה  לפי  הברית 
הגשמית היום היא בעיקרה כופרת. אפילו בקרב זרמים שמרניים אפשר 
כבר לראות את איום הכפירה - בהשתלטות על המדרשות ובאספקה של 
רועי קהילה ליברלים לדוכני המטיפים. גם אלה שהיו פעם חזקים, כמו 
הוועידה הבפטיסטית הדרומית, לא נמלטו ממגמה זו. אך לזכותם ייאמר 

שהמגמה התהפכה בעשור של שנות ה-90. 
בזמנים מאוחרים יותר נכנסה הכפירה לשלב חדש לגמרי. השלב הישן 
יסודות  את  לאשר  מתיימר  החדש  המופע  הרסניות.  בהכחשות  התאפיין 
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שהכתובים  כך  תבניתי  שינוי  עברו  הפעולה  ואופן  הגישה  אך  האמונה, 
הם כבר לא הסמכות הסופית לבירור האמת האלוהית, אלא ההתנסות 
פני  על  עדיפות  ניתנת  לחוויה  למעשה,  מידה.  באותה  תקפה  החווייתית 
תוצדק  ההתנסות,  לבין  הכתובים  בין  סתירה  ישנה  כאשר  הכתובים. 
את  לסתור  ניתן  אפוא  וכך  הקודש",  רוח  של  חדש  כ"מהלך  ההתנסות 
יותר  הרבה  דרך  זוהי  חדשה.  חוויה  ידי  על  הקודש  כתבי  של  הטקסט 
מטעה.  יותר  הרבה  היא  ולכן  האלוהים,  אמת  את  להכחיש  "רוחנית" 
הכפירה הישנה התאפיינה בהכחשות הרסניות מילוליות. הכפירה החדשה 
מתאפיינת בהכחשות הרסניות מעשיות. דבר זה הוביל לתוֹרוֹת שֹׁנוֹת וְזרָוֹת, 
וְנדִָּפִים בְּכלָ־רוּחַ הַלּמִּוּד בְּתַרְמִית בְּניֵ אָדָם,  וגרמה לרבים להיות נגִרְָשִׁים 
ותוצאותיה הן חוסר יציבות רוחנית, כפי שפולוס הזהיר שיקרה באיגרת 
אל האפסים ד' 16-8. אולי הם מאשרים את סמכותם של הכתובים ואת 
בפרט  הטקסט  משמעות  מהי  שתקבע  היא  חווייתם  רק  אך  השראתם, 
הניבה את אותו הפרי של הכפירה  בכלל. הכפירה החדשה  ומהי האמת 
הישנה. המחזיקים בה לועגים לאלה שלא עולים על "הגל החדש" )או אולי 
שלא נסחפים בזרם התחתי...(, וגורמים לפלגים המפצלים הן קהילות והן 

משפחות. 
לגשת  ובראשונה  בראש  היא  האמת,  מהי  לקבוע  הנכונה  הדרך 
יתרה  אחרים.  אנשים  של  חוויותיהם  על  לסמוך  ולא  אלוהים  לדבר 
הקשור  בכל  והיחידה  הסופית  הסמכות  להיות  חייבים  הכתובים  מכך, 
וכו'(.  חוויות  )פעולות,  למעשים  והן  מאמינים(  אנו  )במה  לאמונה  הן 
או  חדשה  שחוויה  הוא  האחרונות  בשנים  שקרה  מה  הצער  למרבה 
מנסים  פשוט  אנשים  ואז  מהקהילה,  בחלק  פורצת  חדשה  תופעה 
להודות  במקום  פעילות,  אותה  את  להצדיק  כדי  פסוקים  למצוא 
 שהחוויה - ולא משנה עד כמה הרגישו שהייתה נפלאה או על־טבעית - 
פשוט לא הייתה מאלוהים. רוב התומכים יגוננו על המעשה לא על בסיס 
הכתובים, אלא על בסיס חווייתם הם. ההוכחה שהכי מרבים להשתמש 
בה היא שהחוויה גורמת להרגשה של שמחה ואושר, אף שטיעון זה אינו 
לוקח בחשבון שכל פורקן רגשי מעין זה יגרום לאנשים להרגיש טוב יותר. 
גם לא־מאמינים יכולים לחוות את אותה חוויה. ויותר מזה: השטן לא היה 
נחשב למטעה מוצלח כל כך אילו היה גורם לאנשים לחוש ברע, הלא כן? 
השטן יכול לגרום לאנשים לחוות חוויות של שמחה ואושר, ויש לו אינטרס 
תהפוך   - ה'  דבר  ולא   - זו  שחוויה  היא  התוצאה  אם  כן  לעשות  אישי 

לסמכות הסופית הקובעת מהי אמת רוחנית.
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בישעיהו ח' 16, 20-19 נכתב:
צוֹר תְּעוּדָה, חֲתוֹם תּוֹרָה בְּלמִֻּדָי . . . וְכיִ־יֹאמְרוּ אֲליֵכםֶ: דִּרְשׁוּ 
הֲלוֹא־עַם  וְהַמַּהְגּיִם;  הַמְצַפְצְפִים  וְאֶל־הַיּדְִּעֹניִם  אֶל־הָאֹבוֹת 
אֶל־אֱלֹהָיו ידְִרֹשׁ, בְּעַד הַחַיּיִם אֶל־הַמֵּתִים. לתְוֹרָה וְלתְִעוּדָה, 

אִם־לֹא יֹאמְרוּ כּדַָּבָר הַזּהֶ אֲשֶׁר אֵין־לוֹ שָׁחַר. 
השארית  בין  הניגוד  הוא  ישעיהו  ספר  של  המרכזיים  הרעיונות  אחד 
מאמינים(.  שאינם  )יהודים  שארית  שאינם  לאלה  מאמינים(  )יהודים 
בפסוק 16 מבוטא אחד ההבדלים המכריעים בין הקבוצות, והוא המקום 
דברי  היא  והתְּעוּדָה  משה,  תורת  היא  התּוֹרָה  בחייהם.  לכתובים  שיש 
הנביאים. הדבר המייחד את השארית הוא שהם מאמינים למה שהצהירו 
משה והנביאים: זהו הבסיס לאמונתם, וזהו מקור סמכותם. אלה שאינם 
את  "לחוות  ורוצים  סופית  כסמכות  הכתובים  את  דוחים  השארית  מן 
אלוהים בצורה אמיתית יותר", על ידי הליכה לכיוון של עבודת אלילים 
וחיפוש אלילים ואלילות שניתן לראותם, לחוש בהם, לגעת בהם, כשהם 
מזהיר  ישעיהו   19 בפסוק  הפולחן.  בזמן  יותר  ויזואלית  תמונה  יוצרים 
וְהַמַּהְגּיִם.  אותם לבל ילכו אחרי רוחות מטעות ואחר מורים הַמְצַפְצְפִים 
על־ דברים  אחר  ירדפו  שלא  העם  את  מזהיר  ישעיהו  אחרות,  במילים 
וצפצופים,  מלמול  של  מוזרים  קולות  להשמיע  להם  הגורמים  טבעיים 
כי על אף שחוויות אלה עלולות אכן לבוא ממקור על־טבעי, לא כל דבר 
הבא מהעולם העל־טבעי הוא מאלוהים, כפי שמראה פסוק 19 בבירור. 
אכן, אלה ההולכים אחרי הַמְצַפְצְפִים וְהַמַּהְגּיִם יכולים לצאת עם עדויות 
מרשימות של חוויות על־טבעיות, עם רִגשות שמחה והרגשה כללית נפלאה. 
אך ישעיהו לא קיבל כל זאת כעדות בעלת תוקף. העדות היחידה שקיבל 
במילים  וְלתְִעוּדָה!  לתְוֹרָה   :20 בפסוק  מציין  שהוא  זאת  היא  כתקפה 
אחרות: "חזרה לתורה ולנביאים" - חזרה לכתבי הקודש כסמכות סופית 
בלבד. ושלא יחמוק מאיתנו סוף המשפט: אִם־לֹא יֹאמְרוּ כּדַָּבָר הַזּהֶ, ]אֲשֶׁר[ 
על־טבעיות  חוויות  אילו  משנה  לא  היטב:  מבהיר  ישעיהו  שָׁחַר.  אֵין־לוֹ 
אנשים אחרים יחוו, הדבר אינו מתיישב עם דבר ה' הכתוב שהיה קיים 

כבר בזמנו של ישעיהו, ולכן אין להן שחר.
מאוחר יותר, בפרק כ"ט 14-9, ישעיהו מכריז:

הִתְמַהְמְהוּ וּתְמָהוּ, הִשְׁתַּעַשְׁעוּ וָשֹׁעוּ, שָׁכרְוּ וְלֹא־ייַןִ, נעָוּ וְלֹא 
וַיעְַצֵּם אֶת־עֵיניֵכםֶ,  תַּרְדֵּמָה  יהְוָה רוּחַ  עֲליֵכםֶ  שֵׁכרָ. כּיִ־נסַָךְ 
אֶת־הַנּבְִיאִים וְאֶת־רָאשֵׁיכםֶ, הַחֹזיִם, כּסִָּה. וַתְּהִי לכָםֶ חָזוּת 
אֶל־יוֹדֵעַ הספר  אֹתוֹ  אֲשֶׁר־יתְִּנוּ  הֶחָתוּם,  הַסֵּפֶר  כּדְִבְרֵי  הַכֹּל 
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חָתוּם הוּא.  כּיִ  וְאָמַר: לֹא אוּכלַ  נאָ־זהֶ,  קְרָא  לאֵמֹר:  )סֵפֶר( 
וְנתִַּן הַסֵּפֶר עַל אֲשֶׁר לֹא־ידַָע סֵפֶר לאֵמֹר: קְרָא נאָ־זהֶ, וְאָמַר: 
בְּפִיו  הַזּהֶ,  הָעָם  נגִּשַׁ  כּיִ  יעַַן  אֲדֹניָ:  וַיֹּאמֶר  סֵפֶר.  ידַָעְתִּי  לֹא 
מִצְוַת  אֹתִי  ירְִאָתָם  וַתְּהִי  מִמֶּנּיִ,  רִחַק  וְלבִּוֹ  כּבְִּדוּניִ  וּבִשְׂפָתָיו 
אֲנשִָׁים מְלמָֻּדָה. לכָןֵ הִננְיִ יוֹסִף להְַפְליִא אֶת־הָעָם־הַזּהֶ הַפְלאֵ 

וָפֶלאֶ, וְאָבְדָה חָכמְַת חֲכמָָיו, וּבִינתַ נבְֹניָו תִּסְתַּתָּר.
מבחינה  יתעוורו  אנשים  כיצד  בהתנבאו  השגותיו,  את  מציג  ישעיהו 
רוחנית ולכן ימשיכו להיטלטל בעיוורון רוחני )פס' 9(. הם אמנם יתנועעו 
כשיכורים, אך לא מיין. מבחינה רוחנית אנשים נהיו עיוורים, והם מגששים 
קרה  זה  שכל  מציין  ישעיהו  רוחנית.  ראייה  להם  שתהיה  מבלי  בחושך 
 כתוצאה ממשפט אלוהים, ואין זה רק עניין מקרי או צירוף מקרים )פס' 10(. 
מה שקרה הוא שמכיוון שסירבו להישמע לתוכחתו הקודמת של ישעיהו 
)בפרק ח 20(, עכשיו הם נעולים בחשכתם הרוחנית, ולכן נכנסו למצב של 
תרדמה רוחנית כך שעכשיו אין להם גם היכולת להבין את דברי הנביאים. 
כתוצאה מכך היו כל הנבואות של ישעיהו ושל הנביאים שקדמו לו בעיני 
ההמון כסֵפֶר חָתוּם )פס' 11(. כאשר מציגים אותן למלומד, על אף שיש 
לו היכולת וההכשרה להבין את הדברים, מכיוון שהוא בחר לרדוף אחר 
אין  וכבר  חתום  כספר  עבורו  גם  הנבואות  נהיו  וְהַמַּהְגּיִם  הַמְצַפְצְפִים 
ביכולתו להבינן. בכל הקשור להבנת אמת רוחנית גם יוֹדֵעַ סֵפֶר נהיה כמי 
נמצא  והמלומד שעבר הכשרה   ,)12 )פס'  סֵפֶר  ולֹא־ידַָע  לו הכשרה  שאין 
הכשרה  לו  שאין  כמי  אלוהים  דבר  את  להבין  יכולת  וחסר  כשיר  בלתי 
ובכל זאת, נאמר בבירור שמבחינה חיצונית לאנשים אלה  ואינו מלומד. 
להתקרב  ממשיכים  הם   .)13 )פס'  רוחנית  וגם  דתית  גם  שהיא  חזות 
לבותיהם  אך  בשפתותיהם,  אלוהים  את  מכבדים  והם  בפיהם  לאלוהים 
את  שיראתם  הוא  מאלוהים  לבם  את  שמרחיק  מה  מאלוהים.  רחוקים 
ולא  מסורות,  על  מצוות,  על  אדם,  בני  של  תורות  על  כולה  מבוססת  ה' 
על הדברים שאמר ולימד אלוהים עצמו בכתובים. כך, היום, תוקפה של 
מילוליות  הצהרות  על  מבוסס  הוא  חיצוניים.  דברים  על  מבוסס  תנועה 
כמו "הללויה" ו"הללו את האדון", או ביטוי דומה שחוזרים עליו פעמים 
שזו  להבין  מהצד  ומתבונן  הקודש  כתבי  על  המתבסס  אדם  על  רבות. 
חזרה  המזרח.  בדתות  מנטרה  על  שחוזרים  לאלה  מאוד  בדומה  נוסחה, 
עצמה.  בפני  דבר  מוכיחה  אינה  פעם  אחר  פעם  ישוע  שם  על  מילולית 
מִמֶּנּיִ  רִחַק  וְלבִּוֹ  כּבְִּדוּניִ  וּבִשְׂפָתָיו  בְּפִיו  לנאמר:  זה מתאים מאוד   למעשה 
)פסוק 13ב(. במציאות לבם רחוק מאלוהים מאותה סיבה: הם למדו לכבד 
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את אלוהים על בסיס חוויות שבני אדם יצרו ועוררו, במקום לכבדו על 
על  וחוזרים  בני אדם  לתורות של  נשמעים  13ג(. הם  )פס'  ה'  דבר  בסיס 
שגורם  הוא  דקלום  שאותו  ומאמינים  לדקלם,  אותם  שלימדו  משפטים 
לחיפושים  יותר  רב  זמן  יקדישו  רוחניים. כתוצאה מכך הם  להיות  להם 
אחר חוויות נוספות מאשר ללימוד דבר ה' בהקשרו. התוצאה היא משפט 
כבד יותר באותו מקום שבו החוכמה וההבנה מתחילות לפוג )פס' 14(. וכך 
זה ממשיך - ככל שאנשים מחפשים חוויות יותר ויותר עמוקות, הם בעצם 
מקדישים פחות ופחות זמן למשמעת של לימוד דבר ה', ומגיעים לנקודה 
יודעים  הם  ה'.  בדבר  הבנה  חסרי  לחלוטין  להיות  מתחילים  הם  שבה 
לדבר בשפת המאמינים ומרבים להזכיר את האדון וכו', אך כאשר עליהם 
להתעסק בפרטים הממשיים בדבר ה', הם אבודים לחלוטין. ככל שהדגש 

שלהם הוא יותר על החווייתי, כך הבנתם את דבר ה' פוחתת.
להיות  חייבת  הסופית  שהסמכות  הוא  מדגישים  שהכתובים  הדבר 
הכתובים, דבר ה' הכתוב, ולא חוויותיו של אדם זה או אחר. בוודאי יכלו 
השליחים להתייחס לחוויותיהם האישיות עם ישוע כשרצו להגן על תורת 
הוא  להדגיש  מתמיד  השליחים  מעשי  שספר  הדברים  אחד  בו.  אמונתם 
שפולוס, סילא והאחרים החשיבו תמיד את דבר ה' כסמכותם הסופית, 
ולא את חוויותיהם האישיות, על אף שחוויות אלה היו גדולות מאוד בזמן 

שהיו עם ישוע. דוגמה אחת נמצאת במעשי השליחים י"ז 4-1:
אֶל־ וַיּבָֹאוּ  וּבְאַפֹּלוֹניְאָ  בְּאַמְפִפּוֹליִס  עָבְרָם  אַחֲרֵי  וַיהְִי 
אֲליֵהֶם  נכִנְסַ  וּפוֹלוֹס  ליַּהְוּדִים.  כּנְסֶֶת  בֵּית  וְשָׁם  תַּסְלוֹניִקִי, 
כּמְִשְׁפָּטוֹ וְשָׁלשׁ שַׁבָּתוֹת הִתְוַכּחַ עִמָּהֶם מִן־הַמִּקְרָאוֹת. פָּתוֹחַ 
וְהוֹכחֵַ להֶָם כּיִ־צָרִיךְ הָיהָ שֶׁיּעְֻנּהֶ הַמָּשִׁיחַ וְיקָוּם מִן־הַמֵּתִים; 
מִקְצָתָם  וַיּאֲַמִינוּ  לכָםֶ.  מַגּיִד  אֲניִ  אֲשֶׁר  ישֵׁוּעַ  הַמָּשִׁיחַ  וְהוּא 
וַיּסִָּפְחוּ עַל־פּוֹלוֹס וְסִילאָ, וְגםַ־ירְִאֵי אֱלֹהִים מִן־הַיּוְָניִם לרָֹב 

וְגםַ־נשִָׁים חֲשׁוּבוֹת לֹא־מְעָט.
באופן כללי לא נמצא שפולוס משתמש בחוויותיו האישיות, ובמיוחד 
בחוויית המפתח שעבר בדרך לדמשק, ככלי לבישור. עבור פולוס, הסמכות 
בהם  ולכן  האישית,  עדותו  או  חווייתו  ולא  הכתובים  הייתה  הסופית 
התמקדו הוכחותיו וזהו הדבר ששיכנע רבים כל כך. אלה שבאו לאמונה 
)פס' 4( לא האמינו כיוון שראו את פולוס מחולל אותות ומופתים כלשהם, 
אלא בגלל איך שביאר את הכתוב והראה כיצד הגשים ישוע את הכתובים 
על היותו המשיח. בשני המקרים שבהם מתועד שפולוס בכל זאת נתן את 
עדותו האישית על האופן שבו היה למאמין בדרך לדמשק, משמשת העדות 
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שבו  במצב  עדותו  את  נותן  פולוס  את  נמצא  לא  במשפט.  מהגנתו  חלק 
המטרה היא לבשר. יש מקום מתאים לנתינת עדות אישית, אך עדות אישית 
לעולם אינה יכולה להוות סמכות סופית. יתרה מכך, אנשים שהמירו את 
אמונתם לאמונות ולכתות אחרות, אם מדובר במורמונים, בעדי יהוה או 
בכריסטיאן סאיינס, יכולים גם הם לתת עדויות מרשימות על הדרך שבה 
חייהם השתנו. זאת הסיבה שהסמכות הסופית והקריטריון הסופי שעלינו 
יהוו  לא  לעולם  עדויות  הכתוב.  ה'  דבר  להיות  חייבים  עליהם  להסתמך 

ראיה סופית שעל פיה נקבע את אמיתות הצהרותיו או אמונתו של אדם.
ניקח דוגמה נוספת ממעשי השליחים י"ח 28:

כּיִ־בְכלָ־כֹּחוֹ הִתְוַכּחַ עִם־הַיּהְוּדִים לפְִניֵ כּלָ־הָעָם וַיּרְַאֵם מִן־
הַמִּקְרָאוֹת כּיִ ישֵׁוּעַ הוּא הַמָּשִׁיחַ.

על  דבריו  כל  התבססו  הזה  במקרה  גם  באפולוס;  מדובר  זה  בפסוק 
אותות  על  התבססה  לא  הלא־מאמינים  של  טיעוניהם  הפרכת  הכתוב. 

ומופתים, אלא על הדבר הכתוב.
דוגמה אחת נוספת נמצאת במעשי השליחים כ"ח 24-23:

בָּהֶם  וַיּעַָד  אֶל־מְלוֹנוֹ.  רַבִּים  אֵליָו  וַיּבָֹאוּ  מוֹעֵד,  לוֹ  וַיּשִָׂימוּ 
מִתּוֹרַת  ישֵׁוּעַ  עִניְנְיֵ  להֶָם  וַיּוֹכחַ  אֱלֹהִים,  אֶת־מַלכְוּת  וַיבְָאֵר 
אֶל־ שָׁמְעוּ  אֲשֶׁר  וְישֵׁ  עַד־עָרֶב.  מִבֹּקֶר  וּמִן־הַנּבְִיאִים  משֶׁה 

דְּבָרָיו וְישֵׁ אֲשֶׁר לֹא הֶאֱמִינוּ.
גם במקרה זה לא השתמש פולוס בחוויות או באותות ומופתים. הוא 
היוו  אשר  ובנביאים,  בתורה  היה  כולו  שלו  המיקוד  בכתובים.  השתמש 
התגובה  דבריו.  ואת  הוראתו  את  לאמת  כדי  הכתוב,  ה'  דבר  את  בזמנו 
הגיעו  האמינו  שכן  אלה  אך  האמינו,  לא  וחלק  האמינו  שחלק  הייתה 

לאמונה על בסיס ביאורו של דבר ה' הכתוב.
חוץ מעדותו של ספר מעשי השליחים, דוגמה טובה לכך שהמיקוד היה 
 בדבר ה' ולא בחוויות נמצאת בדבריו של פטרוס באיגרתו השנייה, בפרק 

א' 21-16:
כּיִ לֹא הָלכַנְוּ אַחֲרֵי הַגּדָוֹת מְחֻכּמָוֹת בְּהוֹדִיעֵנוּ אֶתְכםֶ גּבְוּרַת 
אֲדֹניֵנוּ ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ וּבֹאוֹ, כּיִ עֵיניֵנוּ הָיוּ הָרֹאוֹת אֶת־גּדְֻלּתָוֹ. 
כּיִ נשָָׂא יקְָר וְכבָוֹד מֵאֵת אֱלֹהִים הָאָב, כּבְֹא אֵליָו קוֹל מִלּפְִניֵ 
הַדְרַת כּבְוֹדוֹ לאֵמֹר: זהֶ בְּניִ ידְִידִי רָצְתָה נפְַשִׁי בּוֹ. וְאֶת־הַקּוֹל 
בְּהַר  עִמּוֹ  בִּהְיוֹתֵנוּ  מִן־הַשָּׁמָיםִ  יֹצֵא  בְאָזנְיֵנוּ  שָׁמַעְנוּ  הַהוּא 
הַקֹּדֶשׁ. וּדְבַר הַנּבְוּאָה יוֹתֵר קַיּםָ אִתָּנוּ; וַהֲטִיבֹתֶם עֲשׂוֹת אֲשֶׁר 
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שַׁתֶּם לבְִּכםֶ אֵליָו כּנְרֵ מֵאִיר בִּמְקוֹם אֹפֶל, עַד־כּיִ יבִָּקַע אוֹר 
הַיּוֹם וְזרַָח כּוֹכבַ הַנֹּגהַּ בִּלבְַבְכםֶ. וְזֹאת תֵּדְעוּ רִאשׁוֹנהָ, אֲשֶׁר 
כּלָ־נבְוּאַת הַמִּקְרָא אֵיננֶּהָ כּפְִי פִתְרוֹן אָדָם מִלּבִּוֹ. כּיִ מֵעוֹלםָ 
לֹא־יצְָאָה נבְוּאָה בִּרְצוֹן הָאָדָם, כּיִ אַנשְֵׁי אֱלֹהִים הַקְּדוֹשִׁים 

דִּבְּרוּ כּאֲַשֶׁר נשְָׂאָם רוּחַ הַקֹּדֶשׁ.
פטרוס מתאר את חווייתו כאשר ראה את זוהר השכינה מתגלה במשיח 
בְּניִ  זהֶ  ישוע בהר ההשתנות ושמע את הקול היוצא מן השמיים ואומר: 
ידְִידִי רָצְתָה נפְַשִׁי בּוֹ )פס' 18-16(. אכן, חווייתו של פטרוס בהר ההשתנות 
הייתה אחת מנקודות השיא של התקופה ההיא בחייו, כאשר היה עם ישוע 
כתלמיד. עד כמה שהייתה החוויה בהר ההשתנות משכנעת עבור פטרוס, 
הוא מציין שבסיס סמכותי הרבה יותר לאמונה במשיחותו של ישוע )ולכך 
ה'  דבר  לכן   .)21-19 )פס'  הכתובים  הוא  מְחֻכּמָוֹת(  הַגּדָוֹת  אינן  שאלה 
הכתוב הוא שגרם לאמונתו של פטרוס להיות תקפה יותר )יוֹתֵר קַיּםָ, פס' 
ההשתנות  בהר  בחווייתו  להתמקד  קוראיו  את  מעודד  אינו  פטרוס   .)19
עֲשׂוֹת  הֲטִיבֹתֶם  והכתובים הם אלה שעליהם הוא אומר:  ה',  אלא בדבר 
אֲשֶׁר שַׁתֶּם לבְִּכםֶ אֵליָו כּנְרֵ מֵאִיר בִּמְקוֹם אֹפֶל. מה שהופך את הכתובים 
באמת לסמכות הסופית ולבסיס של דוקטרינה תקפה יותר מהתנסות, זו 
העובדה שהכתובים לא נוצרו מתוך רצונו של אדם, אלא הם תוצר של רוח 
בדיוק את מה שרצתה  כותבי הכתובים לכתוב  הניעה את  הקודש אשר 
שיתעדו. מכיוון שדבר ה' הכתוב הוא תוצר של רוח הקודש, זהו, אכן, דְבַר 
הַנּבְוּאָה היוֹתֵר קַיּםָ )או היותר תקף(. לא חווייתו הגדולה של פטרוס בהר 
ההשתנות ולא חווייתו הגדולה של פולוס בדרך לדמשק, הן שנהיו אי פעם 
לסמכות הסופית לאמונתם. המילה האחרונה עבור שני האנשים הייתה 

דבר ה' הכתוב.
תגובתם של חלק מהאנשים היא: "האם אין התגלותו של העל־טבעי 
בכתובים?  כזה  דבר  נמצא  לא  אם  גם  האלוהים,  פועל  שזהו  לכך  ראיה 
והאם אין האותות והמופתים ראיה לפועלו של אלוהים, גם אם אותות 
"לא"  היא  התשובה  שוב,  כאן,  בכתובים?"  נמצאים  לא  אלה  ומופתים 
החלטי, כפי שנראה בשני הקטעים הבאים מכתבי הקודש. הקטע הראשון 

הוא מתי ז' 23-22:
וְהָיהָ בַּיּוֹם הַהוּא יֹאמְרוּ רַבִּים אֵליַ: אֲדֹניִ אֲדֹניִ, הֲלֹא בְשִׁמְךָ 
נבִֵּאנוּ וּבְשִׁמְךָ גּרֵַשְׁנוּ שֵׁדִים וּבְשִׁמְךָ עָשִׂינוּ נפְִלאָוֹת רַבּוֹת. אָז 
אֶעֱנהֶ־בָּם לאֵמֹר: מֵעוֹלםָ לֹא ידַָעְתִּי אֶתְכםֶ. סוּרוּ מִמֶּנּיִ פֹּעֲליֵ 

אָוֶן.
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צריך לשים לב למה שמורי שקר אלו היו מסוגלים לעשות בשם של ישוע 
מזויף. כאשר הם אומרים שעשו את מעשיהם בְשִׁמְךָ, הווה אומר שהם אכן 
אין  קרובות.  לעתים  בשמו  השתמשו  ובוודאי  ישוע,  של  בשמו  השתמשו 
ספק שהשימוש התכוף בשמו של ישוע הוא שהתעה רבים כל כך. יותר מכך, 
מצוין במיוחד שהם היו מסוגלים לעשות שלושה דברים: לנבא אירועים 
שאכן התרחשו; לגרש שדים; ולעשות נפלאות רבות, כמו נסי רפואה ואותות 
ומופתים אחרים. ובכל זאת, בַּיּוֹם הַהוּא יאמר להם ישוע: מֵעוֹלםָ לֹא ידַָעְתִּי 
אֶתְכםֶ. הנה לפניכם כל המרכיבים המצויים בחלק מהמתרחש בגל הכפירה 
החדש. נעשה שימוש כבד בשמו של ישוע, באופן פולחני המזכיר דקלום של 
מנטרה; לפי הטענה מתרחשים אותות ומופתים מכל המינים; ובכל זאת, 
דברים אלה לכשעצמם אינם מוכיחים דבר, מפני שהשטן יכול להעתיקם. 
כמקור  הסופית,  המידה  כאמת  הכתוב  ה'  לדבר  לחזור  חשוב  שוב,  לכן, 

הסמכות הסופי וכיסוד הסופי בכל הקשור לאמונה ולהתנהגות.
 דוגמה נוספת בתחום הדומה לזה נמצאת בשנייה אל הקורינתים י"א 4-3 

ו-15-13:
אֲבָל ירֵָא אָנֹכיִ פֶּן תִּשְׂטֶינהָ מַחְשְׁבוֹתֵיכםֶ מִן־הַתְּמִימוּת אֲשֶׁר 
עִם־הַמָּשִׁיחַ, כּאֲַשֶׁר הִשִּׂיא הַנּחָָשׁ בְּעָרְמָתוֹ אֶת־חַוָּה. כּיִ אִם־
יבָֹא הַבָּא וְיכַרְִיז לכָםֶ ישֵׁוּעַ אַחֵר אֲשֶׁר לֹא הִכרְַזנְוּ, אוֹ אִם־
תִּקְחוּ רוּחַ אַחֵר אֲשֶׁר לֹא־לקְַחְתֶּם, אוֹ־בְשׂוֹרָה אַחֶרֶת אֲשֶׁר 
כּאֵָלּהֶ  אֲנשִָׁים  כּיִ   .  .  . תִּשָּׂאֻהוּ.  הֵיטֵב  אָז  כּיִ  לֹא־קִבַּלתְֶּם, 
שְׁליִחֵי שֶׁקֶר הֵם, פֹּעֲליֵ רְמִיּהָ, עֹשִׂים עַצְמָם כּמְַלאְֲכיֵ הַמָּשִׁיחַ. 
וְאֵין לתְִמוֹהַּ; הֲלֹא הַשָּׂטָן גּםַ־הוּא עָשָׂה עַצְמוֹ כּמְַלאְַךְ הָאוֹר. 
לכָןֵ לֹא דָּבָר גּדָוֹל הוּא אִם גּםַ־מְשָׁרֲתָיו עֹשִׂים עַצְמָם כּמְִשָׁרֲתֵי 

הַצֶּדֶק, אֲשֶׁר אַחֲרִיתָם תִּהְיהֶ לפְִי מַעַללְיֵהֶם.
פולוס מדגיש את העובדה שבדיוק כפי שהשטן היה מסוגל לרמות את 
חווה, כך גם היה השטן יכול לרמות את המאמינים בקהילה בקורינתוס. 
גם אם השטן לא יעשה זאת באופן ישיר כמו במקרה של חווה, ודאי יעשה 
זאת באמצעות משרתיו )פס' 3(. יש לזכור גם שהקהילה בקורינתוס הרבתה 
לרדוף אחר ריגושים, אותות ומופתים ואחר כל הפן החוויתי. הסיבה לכך 
בדיוק  היא  שקר  מורי  של  לתרמיתם  יותר  מועדת  הייתה  זו  שקהילה 
התבססותה הרבה כל כך על החוויתי ועל העל־טבעי. פולוס משתמש במילה 
אַחֵר או אַחֶרֶת שלוש פעמים )פס' 4(: ישֵׁוּעַ אַחֵר, בְשׂוֹרָה אַחֶרֶת ורוּחַ אַחֵר. 
ביוונית, לעומת זאת, נעשה כאן שימוש בשתי מילים שונות, כשבשלושתן 
המשמעות היא "אחר", אך בגוון שונה. המושג הראשון משמעותו "אחר 
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ומאותו הסוג"; המושג השני משמעותו "אחר ומסוג אחר". תרגום שונה 
במקצת של פסוק 4, תוך התייחסות ליוונית, יניב את הדבר הבא:

אֲשֶׁר  אַחֵר מאותו סוג  ישֵׁוּעַ  לכָםֶ  וְיכַרְִיז  הַבָּא  אִם־יבָֹא  כּיִ 
לֹא־ אֲשֶׁר  אַחֵר מסוג אחר  רוּחַ  אִם־תִּקְחוּ  אוֹ  הִכרְַזנְוּ,  לֹא 
לקְַחְתֶּם, אוֹ־בְשׂוֹרָה אַחֶרֶת מסוג אחר אֲשֶׁר לֹא־קִבַּלתְֶּם, כּיִ 

אָז תיטיבו להתרחק ממנו.
מה שפולוס אומר הוא שהבשורה המוצגת היא בשורה אחרת "מסוג 
אחר", והמקור שלה הוא רוח אחר "מסוג אחר". אך הישוע שאותו מציגים 
הוא ישוע אחר "מאותו הסוג"; מעין ישוע שנשמע כמו ונראה כמו ישוע של 
הברית החדשה, אך זהו למעשה זיוף מוסווה בקפידה של ישוע. יש לציין 
שהשם שבו נעשה שימוש כדי לקדם את עבודת התרמית הוא שם ישוע. 
זהו אמנם ישוע מזויף, אך הזיוף מוסווה היטב, כך שמי שאינו בוחן ושופט 
על פי דבר אלוהים יותעה בקלות יתרה. פולוס מבהיר שאלה שמפיצים 
ישוע אחר הם שְׁליִחֵי שֶׁקֶר )פס' 13(; ברם, אין הם נראים כאלה מפני שהם 
משרתי  כמו  ולהתנהג  כמו  להיראות  כמו,  להישמע  עצמם  את  מסגננים 
השטן,  האמיתי,  אדונם  את  הם משקפים  כך  בעשותם  אמיתיים.  משיח 
שהוא שר חֶשְׁכּתַ הָעוֹלםָ הַזּהֶ )אפס' ו 12( ושמתחזה למַלאְַךְ הָאוֹר )פס' 14(. 
פולוס אומר שזו אינה צריכה להיות הפתעה, כי אם השטן מתחזה למלאך 
של אור ודאי גם משרתיו יתחזו למשרתי הצדקה, אך בסופו של דבר הם 
יקבלו את משפטם )פס' 15(. שוב נזכיר שאילו משרתי השטן היו גלויים 
וברורים לכול, אזי לא היה מצליח השטן כל כך בתרמיתו, במיוחד בקרב 
מאמינים. על מנת להתעות חייבים משרתיו להתמקד בשם ישוע, ולא בשם 
אחר. אך עצם השימוש בשם "ישוע", גם בצירוף המילים "הללו" ו"שבחו" 
וכד', אינו מאמת ואף לא יכול לאמת את שירותו של אף אדם. כאן, שוב, 
ומופתים,  חוויות, אותות  ולא  להיות הכתובים  חייבת  הסמכות הסופית 

פעילות יוצאת דופן או קולות מוזרים.
אנשים  להפתיע  צריכות  היו  לא  לקהילה  שחדרו  המוזרות  התופעות 
שבאמת מתעמקים בדבר, כי בראשונה אל טימותיאוס ד' 1 הכריז פולוס 

את הדבר הבא:
מִן־הָאֱמוּנהָ  יסָוּרוּ  הַיּמִָים  בְּאַחֲרִית  כּיִ  בְּפֵרוּשׁ  מַגּיִד  וְהָרוּחַ 

לפְִנוֹת אֶל־הָרוּחוֹת הַמַּתְעוֹת וְאֶל־תּוֹרֹת הַשֵּׁדִים.
ישנה, כמובן, תורה שהיא מקראית, אך כאן פולוס מציין את העובדה 
הַשֵּׁדִים. אלה שנשבים  שלשטן יש מערכת תורות משלו, שנקראת תּוֹרוֹת 
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בקסמיהן של תּוֹרוֹת הַשֵּׁדִים סופם לפְִנוֹת אֶל־הָרוּחוֹת הַמַּתְעוֹת. מהן אותן 
תּוֹרוֹת הַשֵּׁדִים? אלה הן תורות שאין להן בסיס בדבר אלוהים הכתוב, והן 
מבוססות רק טענתם של מורים שקיבלו התגלות מיוחדת שהיא מאלוהים 
שֵּׁדִים כאלה, סופם  יש לקבלה כאמת חדשה. המתעסקים בתּוֹרוֹת  ולכן 
שיפותו בידי רוחות של שדים. שוב, יבואו אלה שיגַנו על המעשים האלה 
הנחה  מתוך  מרגישים,  הם  ומאושרים  שמחים  טוב,  כמה  על  בהסתמך 
שתחושות טובות כאלה הן מן האדון. אך כל זה מראה שהם אכן פותו על 
ידי השדים. ונחזור על כך: השטן לא היה מצליח כל כך בתוכניתו לרמות 
אנשים אילו האסטרטגיה שנקט הייתה לגרום לאנשים לחוש ברע. דבר זה 
לא ימשוך קהל רב. מה שימשוך קהל הוא אנשים שיכולים לעשות דברים 
הגורמים לאדם להרגיש טוב, גם אם ההרגשה היא בסופו של דבר לא יותר 
מפורקן רגשי; אך אם ניתן לייחס את ההרגשה הטובה לפועלו העל־טבעי 

של אלוהים, אזי התעו את זה שעבר את החוויה.
הכתובים עצמם מתריעים בחומרה ומצביעים על אמת המידה שעל פיה 
יש לשפוט את כל המתיימר להיות מן האדון: דבר ה' הכתוב. בראשונה אל 

הקורינתים ד' 6 נאמר:
בַּעֲבוּרְכםֶ,  וְעַל־אַפּוֹלוֹס  עַל־עַצְמִי  הֲסִבֹּתִי  אַחַי,  וְאֶת־זֹאת, 
פֶּן־ עַל־מַה־שֶּׁכּתָוּב,  אִישׁ  שֶׁלּא־יתְִגדֵַּל  בָנוּ  תִּלמְְדוּ  למְַעַן 

תִּתְגּאָוּ אִישׁ בְּשֵׁם אִישׁ לנְגֶדֶ רֵעֵהוּ.
שהייתה  לקהילה  הזה  הדבר  את  אומר  שפולוס  להדגיש  שוב  צריך 
בצד  המיקוד  אך  והחווייתי.  התחושתי  של  לכיוון  לנוע  חזקה  נטייה  לה 
החווייתי רק הראה שהקורינתים לא היו רוחניים, אלא של הבשר )קור"א 
ג 3-1(. פולוס חייב היה להזהיר במיוחד קהילה שטבעה הוא כזה שֶׁלּא־

יתְִגדֵַּל אִישׁ עַל־מַה־שֶּׁכּתָוּב. מה שכתוב הוא, כמובן, כתבי הקודש. עליהם 
לשוב ולבחון כל התגלות או תופעה על פי דבר אלוהים. באם הדבר חורג 
מהכתוב, יש לדחותו על הסף. מספיק לדעת שאם לא ניתן למוצאו בכתובים 
אזי הייתה חריגה מהכתוב, ולכן כבר ברור שאין זה מאלוהים. ומה קורה 
לאלה שאכן חורגים מהכתוב? פולוס מציין שהם מתגאים אִישׁ בְּשֵׁם אִישׁ 
מסתובבים  כשהם  ניכרת  אשר  רוחנית,  גאווה  מפתחים  הם  רֵעֵהוּ.  לנְגֶדֶ 

וטוענים שביכולתם לשפוט את דבר אלוהים על פי חוויותיהם.
ישנו קטע נוסף שמן ההכרח לדון בו כחלק מנושא זה, והוא השנייה אל 

טימותיאוס ג' 12 - ד' 4:
ירֵָדֵפוּ.  הֵמָּה  ישֵׁוּעַ,  בַּמָּשִׁיחַ  וְלחְִיוֹת  בַּחֲסִידוּת  וְכלָ־הַחֲפֵצִים 
וַאֲנשִָׁים רָעִים וְקֹסְמִים יוֹסִיפוּ סָרָה להְִיוֹת מַתְעִים וְנתְִעִים. 
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יוֹדֵעַ  אִתָּךְ, כּיִ  הָפְקַד  וּבַאֲשֶׁר  עֲמֹד בַּאֲשֶׁר למַָדְתָּ  אַתָּה  אֲבָל 
אַתָּה מִי־הוּא אֲשֶׁר למַָדְתָּ מִמֶּנּוּ. וּמִנּעְוּרֶיךָ ידַָעְתָּ אֶת־כּתְִבֵי 
בַּמָּשִׁיחַ  הָאֱמוּנהָ  עַל־ידְֵי  ליַשְׁוּעָה  להְַחְכּיִמְךָ  הַיּכְֹליִם  הַקֹּדֶשׁ 
להְוֹרֹת  וּמוֹעִיל  אֱלֹהִים,  בְּרוּחַ  נכִתְָּב  כלָ־הַכּתָוּב  כּיִ  ישֵׁוּעַ. 
וּלהְוֹכיִחַ וּליְשֵַּׁר וּלהְַדְרִיךְ בְּמַעְגּלְיֵ צֶדֶק. למְַעַן אֲשֶׁר־יהְִיהֶ אִישׁ 
הָאֱלֹהִים תָּמִים וּמוּכןָ לכְלָ־מַעֲשֶׂה טוֹב. וְעַתָּה הִננְיִ מֵעִיד בְּךָ 
אֶת־ לשְִׁפֹּט  הַבָּא  הַמָּשִׁיחַ  ישֵׁוּעַ  אֲדֹניֵנוּ  וְנגֶדֶ  הָאֱלֹהִים  נגֶדֶ 
אֶת־הַדָּבָר  הַכרְֵז  וּבְמַלכְוּתוֹ.  בְּהוֹפָעָתוֹ  וְאֶת־הַמֵּתִים  הַחַיּיִם 
בְּכלָ־אֹרֶךְ־ וְהַזהְֵר  וּגעְַר  הוֹכחַ  בְעִתּוֹ,  וְשֶׁלּא  בְּעִתּוֹ  וְהַתְמֵד 
רוּחַ וְהוֹרָאָה. כּיִ־בוֹא תָבֹא הָעֵת אֲשֶׁר לֹא־יכָיִלוּ אֶת־הַלּקֶַח 
לשְַׁעֲשֻׁעֵי  מוֹרִים  להֶָם  יאַַסְפוּ  נפְַשָׁם  אִם־כּאְַוַּת  כּיִ  הַבָּרִיא, 

אָזנְיָםִ. וְיטַּוּ אָזנְיֵהֶם מִן־הָאֱמֶת וְיפְִנוּ אֶל־הַהַגּדָוֹת.
פולוס מעביר כאן מסר פשוט שבמידה רבה זוכה להתעלמותן של הרבה 
יסבלו  חסידות  חיי  לחיות  החפצים  אלה  היום:  המודרניות  מהתנועות 
מרדיפות )פס' 12(. האמת היא שבריאות ועושר אינן סממנים של רוחניות 
או של רצון טוב משמיים, אלא היות נרדף על האמונה - זה סימן לאדם 

שהוא באמת ירא ה'.
אחר כך פולוס מזהיר שבחלוף הזמן יהיו עוד ועוד מורי שקר שהם למעשה 
 מתחזים, אשר יסתובבו ויתעו אחרים, ורבים מהם יהיו בעצמם מותעים )פס' 13(. 
יכול בהחלט להיות שהם יאמינו שנמשחו על ידי אלוהים וימשיכו לשִנות 
על כך בפני מבקריהם, אך העובדה נותרת בעינה שהם בעצמם הותעו, ולכן 

הם ממשיכים להתעות גם אחרים.
אז מה יכול להגן על טימותיאוס מלהיות מותעה על ידי מורי שקר אלה? 
טימותיאוס  הוא מעודד את   .17-14 בפסוקים  זו  על שאלה  עונה  פולוס 
להמשיך במה שלמד )פס' 14(, והדבר שלמד הוא שמאז היותו ילד הוכשר 
באיגרת  שמודגש  הדבר  שאותו  לב  שימו   .)15 )פס'  הַקֹּדֶשׁ  כּתְִבֵי  בידיעת 
הראשונה אל הקורינתים ד' 6, מודגש גם כאן: דבר אלוהים הכתוב, כּתְִבֵי 
הַקֹּדֶשׁ. ישנם שני דברים שישמרו על טימותיאוס מלהיות מותעה: ידיעתו 
את כתבי הקודש ויכולתו לעֲמֹד בכתבי הקודש. למילה לעֲמֹד יש את אותה 
את  לקבוע  טימותיאוס  על  לביתך".  "להפוך  כמו  הבסיסית  המשמעות 
כלשהי,  בחוויה אישית  צריך להתמקד  אינו  הוא  משכנו בכתבי הקודש. 
על־טבעית ככל שתהיה; כפי שראינו כבר במתי ז' 23-22, הוא אינו צריך 
גם הם להוליך אנשים שולל, אלא  ומופתים היכולים  להתמקד באותות 
לעמוד בדבר אלוהים הכתוב. את שאמר פטרוס באיגרתו השנייה בפרק א' 
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21-20, אומר גם פולוס בפסוק 16: שהכתובים הם דבר אלוהים הנכתב 
בהשראה, ולכן הם מועילים בכל תחום. ובאיזו מידה הכתובים מועילים? 
את  לעשות  הכתובים  של  שביכולתם  באומרו  זו  שאלה  על  עונה  פולוס 
מָהִיר לכְלָ־מַעֲשֶׂה טוֹב )פס' 17(.  איש האלוהים שלם, ובו זמנית לעשותו 
אסור לפספס את מה שמלמד פסוק זה. הכתובים מספיקים לגרום לאדם 
יסודי  באופן  אדם  להשלים  הכתובים  של  ביכולתם  לגמרי.  שלם  להיות 
ובוגר  רוחני  להיות  יכול  אדם  לעסוק.  עליו  שבו  שירות  לכל  ולהכשירו 
באמונה באמצעות הכתובים בלבד. אך תידרש ממנו המשמעת ללמוד את 
כדי  מחייו  ושנים  שבועות  ימים,  שעות,  מבלה  שהוא  תוך  אלוהים,  דבר 
להבין יותר ויותר מדבר אלוהים. אך בעידן הטכנולוגי הנוכחי אנשים נהיו 
עצלנים, ולכן אימצו את גישת ה"ארוחת בוקר מהירה" לרוחניות; לעתים 
אפילו מתוך תחושה שנהיו לאֵל בעצמם. לפי הנאמר פה חוויות כאלה לא 
יובילו לרוחניות, אלא במקום זאת יובילו להיותך מותעה ומשם להמשיך 

ולהתעות גם אחרים.
הכתובים  שביכולת  ומכיוון  בכתובים,  מעורה  שטימותיאוס  מכיוון 
להכשירו לחלוטין לכל מעשה טוב, מפציר אז פולוס בטימותיאוס להמשיך 
אך   .)2-1 )ד  והוראה  הזהרה  תוכחה,  גערה,   - האדון  בשירות  ולעסוק 
כלשהי  שמימית  התגלות  באמצעות  נעשית  לא  מדובר  שבה  ההוראה 
שמקורה מחוץ לכתובים; כי אם על ידי דבר אלוהים הכתוב, כפי שציין 

כבר פולוס בפרק ג' 16.
ולמרבה הצער מה  הימים,  יקרה באחרית  שוב מכריז מה  פולוס  ואז 
שתיאר פולוס אכן קרה לבסוף )פס' 4-3(. פולוס מציין שיבוא היום שבו 
 מאמינים כבר לֹא־יכָיִלוּ, כלומר לא יוכלו לשאת, אֶת־הַלּקֶַח הַבָּרִיא )פס' 3(. 
תורות  שהן   ,)1 ד  )טימ"א  הַשֵּׁדִים  לתוֹרוֹת  בניגוד  הַבָּרִיא?  הַלּקֶַח  מהו 
המבוססות על החווייתי ועל העל־טבעי וחורגות מהכתוב, הַלּקֶַח הַבָּרִיא 
הוא התורה המבוססת על כּתְִבֵי הַקֹּדֶשׁ ונשאבת מהם. אנו אכן חיים בימים 
אֶת־הַלּקֶַח  לשאת  יכולים  אינם  פשוט  בקהילות  המאמינים  רוב  שבהם 
ניתן למצוא "גני שעשועים  הַבָּרִיא. במקום לימוד עיוני מעמיק בדבר ה' 
או  מאוד  מועט  הלימודי  שתוכנם  משיחיות,  אירוח  ותוכניות  משיחיים" 
כמו  או להתנהג  להפוך היסטריים  לאנשים  הגורם  כלל. מטיף  קיים  לא 
חיות או ליפול, יכול למלא איצטדיונים שלמים באלפים על גבי אלפים של 
אנשים, אשר בסופו של דבר יתבקשו לרוקן את כיסיהם לתרומה. אך זה 
שבא לתת דרשה מדבר אלוהים, לגרום להבנה טובה יותר של הכתוב ושל 
הלקח הבריא, ימשוך אליו קהל זעיר יחסית. היום והשעה שבהם אנשים 
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את  למלא  ינסו  כיצד  כך,  אם  הגיעו.  אכן  הַבָּרִיא  אֶת־הַלּקֶַח  לֹא־יכָיִלוּ 
צורכיהם הרוחניים? פולוס ממשיך ומסביר שהם כּאְַוַּת נפְַשָׁם יקְִבְצוּ להֶָם 
מורים שיאמרו  ירדפו אחר  במילים אחרות, הם  אָזנְיָםִ.  לשְַׁעֲשֻׁעֵי  מוֹרִים 
להם את מה שהם רוצים לשמוע ולא את מה שהם באמת צריכים לשמוע 
לשמוע(;  רוצים  דבר שמאמינים  לא  זהו  חסידות  חיי  בגלל  נרדף  )להיות 
ירדפו  הם  על־טבעיות;  חוויות  להם  שיבטיחו  מורים  אחר  ירדפו  הם 
מורים  בנוסחה;  שימוש  דרך  ועושר  בריאות  להם  שיבטיחו  מורים  אחר 
שמבטיחים חומרניות במעטפת רוחנית - הם אלה שאחריהם ירדפו. אך 
הם יימנעו בחוזקה מלשבת ולהקשיב ללימוד מעמיק בדבר אלוהים. אכן, 
יום זה לבסוף הגיע. רוב קהילות הענק היום לא נבנו מתוך לימוד עיוני 
מעמיק, אלא באמצעות בידור. תוכניות הקהילה מבוססות על מה שאנשים 
בפנינו מהן התוצאות  פולוס מציין  לו.  זקוקים  על מה שהם  רוצים, לא 
של אי־הכלת הלקח הבריא ונהירה אחר מורי שקר )פס' 4(: ראשית, הם 
תורות  הן  הגדות  אֶל־הַהַגּדָוֹת.  יפְִנוּ  הם  ושנית,  מִן־הָאֱמֶת;  אָזנְיֵהֶם  יטַּוּ 
ולימודים שאינם מן הכתובים. כפי שראינו קודם, פטרוס אמר שהוא לא 
הלך אחרי הַגּדָוֹת מְחֻכּמָוֹת, מפני שמה שלימד והטיף היה מבוסס על דבר 
אלוהים הכתוב שניתן בהשראת רוח הקודש. הסיבה שבגללה טימותיאוס 
לא יסטה מהדרך ויילך אחר הגדות היא שהוא מבסס את כל חייו, את 
 הוראתו ואת שירותו על כּתְִבֵי הַקֹּדֶשׁ. אלה החורגים מהדברים הכתובים - 
סופם ללכת אחרי הגדות. שוב, הגדות הן תורות שאינן מן הכתובים, ולכן 
מקורן הוא או באדם או בעולם השדים, ומתוך כך הן נהיות לתורות של 
שדים. הגדות הן הנחות מוטעות ומחשבות שווא המבוססות על חוויות 

ועל מעשים שאינם נמצאים בכתבי הקודש.
ג' 20-18 קורא לאנשים  דבר העידוד בהתגלות  נשוב לקטע המקורי: 
להיוושע. ראשית, ישנו עידוד לחפש עושר רוחני במשיח. שנית, עקב היותם 
עירומים מבחינה רוחנית ישנה הפצרה לקבל את גלימת הישועה הלבנה 
מישוע. לכל אורך ספר ההתגלות הגלימות הלבנות מייצגות ומסמלות ישועה. 
בהתגלות ג' 4 נלבשות גלימות אלה על ידי אנשים הנמצאים ראויים; בפרק 
ג' 5 לבישת הגלימות מוצמדת לעובדה ששמותיהם אינם נמחקים מספר 
 החיים; בפרק ו' 11 נבחין שהן נלבשות על ידי הקדושים בשמיים; בהתגלות ז' 
בעיית  השה.  בדם  שכובסו  מפני  לבנות  הגלימות  ו-14   13  ,9 פסוקים 
רוחנית  מבחינה  עירומים  שהם  היא  בלאודיקאה  הקהילה  של  המפתח 
שלישית,  מישוע.  לרכוש אותה  מעודדים  לכן הם  הישועה.  להם  וחסרה 
מפני שהם עיוורים מבחינה רוחנית, מפציר בהם דבר העידוד לבקש משחת 
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שום  אין  רוחנית.  מבחינה  לראות  להתחיל  שיוכלו  כדי  מהמשיח  עיניים 
סימן לכך שזוהי קהילה נושעת. בעוד שלכל הקהילות האחרות היה לפחות 
יסוד נושע כלשהו, בקהילה זו אין כזה כלל וכלל. משום כך דברי השבח 

נעדרים לחלוטין עבורה.
פסוק 20 מדגיש שהמשיח הוא מחוץ לקהילה, דופק בפתח. ישוע בשום 
דבר  נושעת.  אינה  כלל  זו  קהילה  כי  זו,  קהילה  בתוך  נמצא  אינו  אופן 
העידוד הוא לאנשים מתוך הקהילה הכופרת, לשמוע את קולו של המשיח 
ולפתוח את לבם אליו, ואז ייכנס המשיח ותהיה להם התחברות זה עם זה. 

זוהי הפצרה נוספת לישועה.
ההבטחה היא בפסוקים 22-21. המתגבר על בעיית הכפירה ומקבל את 

ישוע, מובטח לו חלק במלכות המשיח.
מהי אחריותם של המאמינים לנוכח כפירה זו? ראשית, אל למאמינים 
יש  קיצוניות.  מדי  יותר  הייתה  זו  נקודה  ביישום  כופרים.  עם  להתחבר 
חבר  סתם  שאינו  כפי  לא־מאמין,  סתם  אינו  שכופר  בחשבון  להביא 
המקומית  בקהילה  מפיץ  פעיל  שבאופן  זה  הוא  הכופר  כופרת.  בקהילה 
הכחשות הרסניות לגבי השילוש, הלידה מבתולה, אלוהותו של הבן וביאתו 
השנייה של המשיח. הכופרים שעליהם מדברים הכתובים אינם סתם לא־
מאמינים, אלא הם מורי תורות שקר המפיצים את הכחשותיהם ההרסניות. 
 על כך שאל למאמין להתחבר עם אנשים שכמותם נכתב במפורש בשנייה 

ליוחנן 11-7:
בְּישֵׁוּעַ  מוֹדִים  אֵינםָ  אֲשֶׁר  לעָוֹלםָ,  בָּאוּ  רַבִּים  מַתְעִים  כּיִ 
הַמָּשִׁיחַ הַבָּא בַבָּשָׂר; זהֶ הוּא הַמַּתְעֶה וְשׂוֹטֵן הַמָּשִׁיחַ. הִזּהֲָרוּ 
פֶּן־תֹּאבַד מִמֶּנּוּ פְּעֻלּתֵָנוּ, כּיִ אִם־נקִַּח מַשְׂכּרְֻתֵּנוּ שְׁלמֵָה. כּלָ־
אֱלֹהִים;  לוֹ  אֵין  בָּהּ,  עֹמֵד  וְאֵיננֶּוּ  הַמָּשִׁיחַ  עַל־תּוֹרַת  הָעֹבֵר 
כּלָ־הַבָּא  גּםַ־הַבֵּן.  גּםַ־הָאָב  ישֶׁ־לוֹ  הַמָּשִׁיחַ  בְּתוֹרַת  וְהָעֹמֵד 
אֲליֵכםֶ וְלֹא יבִָיא אֶת־הַתּוֹרָה הַזֹּאת, לֹא־תַאַסְפוּ אֹתוֹ הַבַּיתְָה 
וְלֹא תִשְׁאֲלוּ־לוֹ לשְָׁלוֹם. כּיִ הַשֹּׁאֵל בִּשְׁלוֹמוֹ חָבֵר הוּא למְַעֲשָׂיו 

הָרָעִים.
המחויבות השנייה נוגעת לאדם הכופר בקהילה המקומית. אם נמצא 
שחבר קהילה מפיץ הכחשה הרסנית, יש להוציאו מן הקהילה, כפי שמציין 

פולוס באיגרת אל הגלטים א' 9-8:
אֲבָל גּםַ־אֲנחְַנוּ אוֹ־מַלאְָךְ מִן־הַשָּׁמַיםִ אִם־יבָוֹא לבְַשֵׂר אֶתְכםֶ 
בְּשׂוֹרָה מִבַּלעְֲדֵי זֹאת אֲשֶׁר בִּשַׂרְנוּ אֶתְכםֶ, חֵרֶם יהְִיהֶ. כּאֲַשֶׁר 
אָמַרְנוּ כבְָר כּןֵ־אֹמַר עַתָּה עוֹד־הַפָּעַם, אִישׁ כּיִ־יבְַשֵׂר אֶתְכםֶ 
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בְּשׂוֹרָה מִבַּלעְֲדֵי אֲשֶׁר קִבַּלתְֶּם חֵרֶם יהְִיהֶ.
תחום האחריות השלישי מתייחס למצב שבו כופרים שולטים בהנהגת 
שכזה?  במצב  לעשות  המאמין  צריך  מה  להחרימם.  ניתן  ולא  הקהילה 
מחויבותו במקרה זה היא להפריד עצמו מן הקהילה, מפני שעליו להתרחק 
מהכפירה. בשנייה אל טימותיאוס ג' 5, אחרי שהכופרים מאופיינים כאלה 
שדְּמוּת חֲסִידוּת להֶָם וּמְכחֲַשִׁים בְּכֹחָהּ, מקבל טימותיאוס אזהרה: וְאַתָּה - 

סוּר מֵאֵלּהֶ. דוחקים בטימותיאוס להתרחק מכפירה שכזאת.
 אפשר למצוא טיפול מפורט יותר בבעיה הזאת בשנייה אל הקורינתים

ו' 14 - ז' 1:
חֶבְרָה  אֵי־זֹה  כּיִ  אֱמוּנהָ;  עִם־חַסְרֵי  בְּעֹל  משְׁכיִם  אַל־תִּהְיוּ 
הַסְכּמָָה  אֵי־זֹה  אֶת־הַחשֶׁךְ.  וּמַה־לּאָוֹר  עִם־הָעַוְלהָ?  לצְַּדָקָה 
למַָּשִׁיחַ עִם־בְּליִּעַַל? אוֹ מֶה חֵלקֶ הַמַּאֲמִין עִם־שֶׁאֵיננֶּוּ מַאֲמִין. 
וְאֵי־זהֶ קֶשֶׁר ישֵׁ להְֵיכלַ אֱלֹהִים עִם־הָאֱליִליִם? כּיִ־אַתֶּם הֵיכלַ 
וְהִתְהַלּכַתְִּי  וְשָׁכנַתְִּי  הָאֱלֹהִים:  שֶׁאָמַר  כּמְוֹ  חַיּיִם;  אֱלֹהִים 
עַל־כּןֵ  לעָָם.  יהְִיוּ־ליִ  וְהֵם  לאֵלֹהִים  להֶָם  וְהָייִתִי  בְּתוֹכםָ; 
צְאוּ מִתּוֹכםָ וְהִבָּרוּ, נאְֻם־יהְוָֹה, וְטָמֵא אַל־תִּגּעָוּ; וַאֲניִ אֲקַבֵּץ 
וּלבְָנוֹת,  לבְָניִם  תִּהְיוּ־ליִ  וְאַתֶּם  לאְָב  לכָםֶ  וְהָייִתִי  אֶתְכםֶ. 
נאְֻם־יהְוָֹה צְבָאוֹת. לכָןֵ, חֲבִיבָי, בִּהְיוֹת לנָוּ הַהַבְטָחוֹת הָאֵלּהֶ 
נטְַהֲרָה אֶת־עַצְמֵנוּ מִכּלָ־חֶלאְַת בָּשָׂר וָרוּחַ, להְַשְׁליִם קְדֻשָּׁתֵנוּ 

בְּירְִאַת אֱלֹהִים.
זהו קטע חשוב, מפני שהוא מפציר במאמין להפריד עצמו מהכופרים 
ולא להמשיך להשתחוות במחיצתם בקהילה. נהוג לייחס את פסוק 14א 
של  למצב  מתייחס  ההקשר  אך  ולא־מאמינים,  מאמינים  בין  לנישואים 
השתחוות ולא לנישואים. ההשתחוות המשותפת עם לא־מאמינים נחשבת 

למשיכת עול זר.
זר.  עול  משיכת  שזו  לכך  הסיבות  את  מספקים  14ב - 16א  פסוקים 
יש לזכור שההקשר הוא השתחוות. נשאלות חמש שאלות שלפי היוונית 
מחייבות תשובה שלילית. כמו כן נעשה שימוש בחמישה מושגים שסביבם 
נסבות הסיבות שאותן מונה פולוס: חברה, שיתוף, הסכמה, חלק וקשר. 
חֶבְרָה בין צדקה ועוול. המאמינים הם חלק מהצדקה,  לא יכולה להיות 
בעוד שהלא־מאמינים הם חלק מהעוולה, ולא יכולה להיות שותפות בין 
שניהם באותה קהילה. יתרה מכך, אין שיתוף בין אור וחושך. מאמינים 
הם מן האור, אך לא־מאמינים הם מן החושך. לשניים אין מכנה משותף. 
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אין הַסְכּמָָה בין המשיח והשטן. לשניהם תחומי פעילות נפרדים. לשניהם 
תוכניות נפרדות. המאמין הוא חלק מתוכניתו של המשיח, בעוד שהלא־
מאמין הוא חלק מתוכניתו של השטן. למאמין אין חֵלקֶ עם הלא־מאמינים. 
שונים  שלהם  הייעודים  שני  לגיהינום.  נועד  והשני  עדן  לגן  נועד  אחד 
בין  קֶשֶׁר  אין  כל אחד מהם שולל את השני. לבסוף,  ובהשתחוות  מאוד, 
לא  אך  במאמין,  שוכנת  הקודש  רוח  האליל.  של  להיכלו  אלוהים  היכל 
בלא־מאמין. מכיוון שאין חברה, שיתוף, הסכמה, חלק או קשר בתחום 
ההשתחוות, ההשתחוות המשותפת עם הלא־מאמין הינה משיכה בעול זר.
היכל  שאנו  והוא  להיבדלות,  הבסיס  מהו  מציין  פולוס  16ב  בפסוק 
אלוהים. מכיוון שאנו היכל אלוהים, אל לנו למצוא את עצמנו במצב של 

השתחוות משותפת עם לא־מאמינים.
צְאוּ  ראשית,  ביטויים:  שלושה  נמצא  להיבדל  במצווה  17א  בפסוק 

מִתּוֹכםָ; שנית, הִבָּרוּ; ושלישית, טָמֵא אַל־תִּגּעָוּ.
עצמם.  ומבדילים  שנענים  לאלה  הבטחה  ניתנת  17ב - 18,  בפסוקים 
ביטויים  שלושה  ישנם  הבדלה,  של  ביטויים  שלושה  שישנם  כפי  בדיוק 
המציינים הבטחה לאלה המצייתים: ראשית, אֲקַבֵּץ אֶתְכםֶ; שנית, וְהָייִתִי 

לכָםֶ לאְָב; ושלישית, אַתֶּם תִּהְיוּ־ליִ לבְָניִם וּלבְָנוֹת.
בפסוק 1 של פרק ז' מסוכם הקטע בהפצרה במאמין, על בסיס הבטחות 

אלה, ללכת עד הסוף בהיבדלותו מהכפירה בכל עת שיהיה בכך צורך.



פרק רביעיד

סדר האירועים לפני הצרה הגדולה
הצרה הגדולה אינה באה בפתאומיות. הזירה העולמית צריכה להיות 
כמה  ישנם  להתחיל.  למעשה  יכולה  שהצרה  לפני  מסוים  במצב  ערוכה 
על כמה ממאורעות  מאורעות שמצוין במפורש שיקדמו לתקופת הצרה. 
אלה מנובא רק שיתרחשו בזמן כלשהו לפני הצרה, ואין הם קשורים לסדר 
נדון  נדון באלה בשני הפרקים הבאים. אך בפרק הזה  אירועים מסוים. 
והם  אחריהם  להתחקות  שניתן  אירועים  אותם  של  הכרונולוגי  בסדרם 
לא  הזה  המאורעות  שסדר  עד  תחל  לא  הצרה  הגדולה.  לצרה  מובילים 
יתגשם במלואו. בסך הכול ניתן להסיק תשעה מאורעות כאלה מהכתובים. 
מובילים  שני, הם  לפני הצרה; אך מצד  באים  אירועים אלה  מצד אחד, 

ברצף לצרה הגדולה.

א. מלחמות העולם הראשונה והשנייה
שאלה שעולה לעתים קרובות בכנסי נבואה שונים היא: "האם אנו חיים 
באחרית הימים?" התשובה היא תמיד: "כן!" אבל כאשר שואלים: "כיצד 
ניתן לדעת?" התשובות נוטות להיות כלליות למדי ועל פי רוב מתבססות 
לעתים  הזמן.  עם  משתנים  אלה  ומשברים  בימינו,  שונים  משברים  על 
קרובות נבחנים משברים אלה על פי מידת השפעתם על ארצות הברית, 
כאילו שזו אבן הבוחן שעל פיה ניתן לקבוע מה מהווה את אחרית הימים. 
לאן מתקדמת ההיסטוריה  לקבוע  הבוחן האמיתית המאפשרת  אבן  אך 
מבחינה נבואית אינה כיצד משפיעים אירועים עולמיים על ארצות הברית, 
אלא כיצד הם משפיעים על ההיסטוריה היהודית, מכיוון שישראל היא 
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בבחינת מורה־השעות של אלוהים )דבר' לב 9-8(. בתחום זה רבים מ"פרשני 
כהתגשמות  גדול  עולמי  מאורע  כל  כמעט  בפרשם  חוגגים,  העיתונות" 
חלקית של הנבואות וכהוכחה לכך שזוהי בהחלט אחרית הימים. אולם 
בניסיון להתאים אירועים  כל כך  ומאמץ רבים  זמן  מסוכן מאוד לבלות 
כה רבים לתחום של התגשמות הנבואות. את הנבואה יש לפרש קודם כל 
על פי כתבי הקודש, ורק אחר כך על פי אירועים עכשוויים. בנוסף, אין 
לקחת אירועים עכשוויים ולהתאימם בכוח לקטע כזה או אחר בכתובים. 
המבוססת  הימים,  אחרית  של  מובנית  תפיסה  פיתח  שאדם  אחרי  רק 
אם  ולבחון  עכשוויים  אירועים  בחשבון  לקחת  אפשר  הקודש,  כתבי  על 
ישנם כאלה המגשימים נבואות מהכתובים. רק כאשר אירועים עכשוויים 
עומדים בדרישות של כתבי הקודש באופן מושלם - ניתן יהיה לזהותם 
עכשוויים  לאירועים  קודם  לגשת  אך  נבואות מקראיות.  של  כהתגשמות 
ואז, בגלל דמיון אפשרי בינם לבין הנבואות, לזהותם כהתגשמות חלקית 
או כסימן מקדים להתגשמות עתידית - זו מלאכת "פרשנות עיתונאית" 

ולא פרשנות מקראית.
ובכל זאת, זוהי אכן אחרית הימים, מפני שמאורעות מסוימים מקדימים 
לצרה אכן התגשמו. הראשון שבהם הוא מלחמת העולם הראשונה, ולאחריו 
מלחמת העולם השנייה. התייחסות לכך נמצאת בשיח על הר הזיתים, במתי 

כ"ד 8-1:
תַּלמְִידָיו  וַיּגִּשְׁוּ  לדְַרְכּוֹ,  ללָכֶתֶ  מִן־הַמִּקְדָּשׁ  וַיּצֵֵא־ישֵׁוּעַ 
אֲליֵהֶם:  וַיֹּאמֶר  ישֵׁוּעַ  וַיּעַַן  הַמִּקְדָּשׁ.  אֶת־בִּניְנְיֵ  להְַרְאוֹתוֹ 
אֲניִ לכָםֶ, לֹא־תִשָׁאֵר פֹּה  אָמֵן אֹמֵר  הַרְאִיתֶם אֶת־כּלָ־אֵלּהֶ? 
אֶבֶן עַל־אֶבֶן אֲשֶׁר לֹא תִתְפָּרָק. וַיּשֵֵׁב עַל־הַר הַזּיֵתִים, וַיּגִּשְׁוּ 
אֵליָו הַתַּלמְִידִים לבְַדָּם וַיֹּאמְרוּ: אֱמָר־נאָ לנָוּ, מָתַי תִּהְיהֶ זֹאת 
להֶָם:  וַיֹּאמֶר  ישֵׁוּעַ  וַיּעַַן  הָעוֹלםָ.  קֵץ  וְאוֹת  בּוֹאֲךָ  אוֹת  וּמָה 
רְאוּ פֶּן־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ. כּיִ רַבִּים יבָֹאוּ בִּשְׁמִי לאֵמֹר: אֲניִ 
וְאַתֶּם עֲתִידִים לשְִׁמֹעַ מִלחְָמוֹת  וְהִתְעוּ רַבִּים.  הוּא הַמָּשִׁיחַ; 
וּשְׁמֻעוֹת מִלחְָמָה. רְאוּ פֶּן־תִּבָּהֵלוּ; כּיִ־הָיוֹ תִהְיהֶ כּלָ־זֹאת, אַךְ 
עֲדֶן אֵין הַקֵּץ. כּיִ יקָוּם גּוֹי עַל־גּוֹי וּמַמְלכָהָ עַל־מַמְלכָהָ וְהָיהָ 

רָעָב וְדֶבֶר וָרַעַשׁ הֵנּהָ וָהֵנּהָ. וְכלָ־אֵלּהֶ רַק רֵאשִׁית הַחֲבָליִם.
של  החריף  לגינוי  בהמשך   .2-1 בפסוקים  נמצא  זו  לנבואה  הרקע 
ההנהגה היהודית הדתית בפרק כ"ג, וכהמשך ישיר להצהרותיו בפרק כ"ג 
39-37, בפסוקים 2-1 של פרק כ"ד מכריז המשיח על חורבן הבית, נבואה 

שהתגשמה בשנת 70 לספירה.
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הצהרה זו עוררה שאלות אצל התלמידים, ואלה ניגשו לישוע עם שלוש 
שעליו  המקדש  בית  חורבן  כלומר,   - זֹאת?  תִּהְיהֶ  מָתַי  ראשית,  שאלות: 
דובר בפסוקים 2-1; שנית, מָה אוֹת בּוֹאֲךָ? - כלומר, מהו האות שביאתו 
השנייה של המשיח קרובה להתרחש; ושלישית, )מה־הוא( אוֹת קֵץ הָעוֹלםָ? 
התשובה לשאלה הראשונה אינה מתועדת בשיח על הר הזיתים בבשורת 
מתי, אך היא נמצאת בקטע המקביל בבשורת לוקס כ"א 24-20. השאלה 

השנייה מקבלת את תשובתה‎‏ּ במתי כ"ד 31-29.
השאלה השלישית היא זו הנדונה כעת: מה־הוא אות קץ העולם? אלה 
הם ביטויים יהודיים אופייניים לאותם ימים. הרבנים הזכירו באותה עת 
שני עידנים, או עולמות: העולם הזה והעולם הבא. "העולם הזה" - אלה 
הם הימים שבהם אנו חיים כעת. "העולם הבא" זהו עידן המשיח. שאלתם 
מהו  כלומר,  התחיל?  אכן  הזה  העידן  שקץ  המציין  הסימן  מהו  הייתה: 
חיים  בהחלט  ושאנו  החלו  האחרונים  הימים  כי  שיציין  היחיד  המאורע 

באחרית הימים?
ישוע עונה על שאלה זו, קודם על דרך השלילה ואחר כך על דרך החיוב. 
בשלילה - הוא קודם מסביר להם מה לא יהיה הסימן שקץ העידן התחיל. 

אחרי כן על דרך החיוב, מה כן יהיה הסימן שקץ העידן התחיל.
בפסוקים 6-4 נמצא את התשובה השלילית. הוא פשוט מתאר מה יהיו 
מאפייני העידן הנוכחי, ואף אחד ממאפיינים אלה לא מצביע על תחילתו 
במשיחי  יאופיין  זה  שעידן  נאמר   5-4 בפסוקים  ראשית,  העידן.  קץ  של 
שקר. אך הופעתם של משיחי שקר בשום אופן אינה מוכיחה שקץ העולם 
התחיל. יתרה מכך, בפסוק 6 נאמר שמלחמות מקומיות במקומות שונים 
שקץ  סימן  אינו  זה  דבר  גם  אך  הזה.  העידן  את  הן  גם  יאפיינו  בעולם 
העידן התחיל. לכן, גם הופעתם של משיחי שקר וגם מלחמות מקומיות 
במקומות שונים בעולם, אינם מציינים שקץ העידן התחיל. אלה הם אך 
ורק מאפיינים של העידן הנוכחי: כּיִ־הָיוֹ תִהְיהֶ כּלָ־זֹאת, אַךְ עֲדֶן אֵין הַקֵּץ.
ישוע מהו  8-7, שם מגלה  נמצא בפסוקים  צדה החיובי של התשובה 
המאורע היחיד שיציין את תחילת קץ העידן. ונאמר שאות זה הוא כאשר 
יקָוּם גּוֹי עַל־גּוֹי וּמַמְלכָהָ עַל־מַמְלכָהָ. הדבר ילוּוה ברעב וברעידות אדמה. 
מצוין במפורש שאלה הם רֵאשִׁית הַחֲבָליִם. לאורך כל הקטעים הנבואיים 
חֲבָליִם, שמשמעותה  במילה  הימים האחרונים  מתוארים  הקודש  בכתבי 
"צירי לידה" - אותו כאב שחוֹוה אישה לפני הלידה. באותו אופן שאישה 
עוברת סדרה של צירי לידה בטרם תלד, כך גם נעילת העידן הזה תלוּוה 
בסדרה של חבלי לידה בטרם ייוולד העידן החדש של המלכות. השימוש 
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הנבואיים  בקטעים  העיון  במהלך  פעמים  מספר  יצוין  "חבלים"  במילה 
בספר זה.

גּוֹי עַל־ יקָוּם  העניין המרכזי, אם כן, הוא לברר מהי משמעות הביטוי 
גּוֹי וּמַמְלכָהָ עַל־מַמְלכָהָ. הביטוי הזה, כאשר בוחנים אותו בהקשרו היהודי 
בזמן שנאמר, מסמל מלחמה כוללת בכל האזור המדובר. הביטוי נמצא בשני 

קטעים בתנ"ך:
ראשית, הוא נמצא בישעיהו י"ט 4-1:

וְנעָוּ  מִצְרַיםִ,  וּבָא  קַל  עַל־עָב  יהְוָה רֹכבֵ  הִנּהֵ  מִצְרָיםִ,  מַשָּׂא 
וְסִכסְַכתְִּי  בְּקִרְבּוֹ.  ימִַּס  מִצְרַיםִ  וּלבְַב  מִפָּניָו  מִצְרַיםִ  אֱליִליֵ 
עִיר  בְּרֵעֵהוּ,  וְאִישׁ  אִישׁ־בְּאָחִיו  וְנלִחְֲמוּ  בְּמִצְרַיםִ,  מִצְרַיםִ 
וַעֲצָתוֹ  בְּקִרְבּוֹ  רוּחַ־מִצְרַיםִ  וְנבְָקָה  בְּמַמְלכָהָ.  מַמְלכָהָ  בְּעִיר, 
אֲבַלּעֵַ, וְדָרְשׁוּ אֶל־הָאֱליִליִם וְאֶל־הָאִטִּים וְאֶל־הָאֹבוֹת וְאֶל־
עַז  וּמֶלךְֶ  קָשֶׁה,  אֲדֹניִם  בְּידַ  אֶת־מִצְרַיםִ  וְסִכּרְַתִּי  הַיּדְִּעֹניִם. 

ימְִשָׁל־בָּם נאְֻם הָאָדוֹן יהְוָה צְבָאוֹת.
בקטע הזה מדובר על מצרים, והביטוי מצביע על מלחמה כוללת בכל 

ארץ מצרים, כאשר הארץ שקועה במלחמת אחים.
הקטע השני הוא בדברי הימים ב' ט"ו 7-1:

וַיּצֵֵא לפְִניֵ אָסָא  הָיתְָה עָליָו רוּחַ אֱלֹהִים.  וַעֲזרְַיהָוּ בֶּן־עוֹדֵד 
עִמָּכםֶ  יהְוָה  וּבִניְמִָן,  וְכלָ־יהְוּדָה  אָסָא  שְׁמָעוּניִ  לוֹ:  וַיֹּאמֶר 
בִּהְיוֹתְכםֶ עִמּוֹ, וְאִם־תִּדְרְשֻׁהוּ ימִָּצֵא לכָםֶ, וְאִם־תַּעַזבְֻהוּ יעֲַזבֹ 
כֹּהֵן  וּללְֹא  אֱמֶת  אֱלֹהֵי  ללְֹא  ליְשְִׂרָאֵל  רַבִּים  וְימִָים  אֶתְכםֶ. 
ישְִׂרָאֵל,  אֱלֹהֵי  עַל־יהְוָה  בַּצַּר־לוֹ  וַיּשָָׁב  תוֹרָה.  וּללְֹא  מוֹרֶה 
וַיבְַקְשֻׁהוּ וַיּמִָּצֵא להֶָם. וּבָעִתִּים הָהֵם אֵין שָׁלוֹם ליַּוֹצֵא וְלבַָּא, 
כּיִ מְהוּמֹת רַבּוֹת עַל כּלָ־יֹשְׁבֵי הָאֲרָצוֹת. וְכתְֻּתוּ גוֹי־בְּגוֹי וְעִיר 
וְאַל־ירְִפּוּ  חִזקְוּ  וְאַתֶּם  בְּכלָ־צָרָה.  הֲמָמָם  כּיִ־אֱלֹהִים  בְּעִיר, 

ידְֵיכםֶ, כּיִ ישֵׁ שָׂכרָ לפְִעֻלּתְַכםֶ.
בקטע הזה מדובר על המזרח התיכון, והביטוי פה מצביע על מלחמה 
כולו,  בעולם  מדובר  הזיתים  הר  על  בשיח  התיכון.  המזרח  רחבי  בכל 
כפי שעולה בבירור מפסוקים 14, 21, 30 ו-31. מכאן שהביטוי מתייחס 
שבחבלי  הראשונה  היא  זו  כלל־עולמית  ומלחמה  כלל־עולמית,  למלחמה 

הלידה, והיא מעידה שהימים האחרונים החלו.
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בזמנו של ישוע היה הביטוי יקָוּם גּוֹי עַל־גּוֹי וּמַמְלכָהָ עַל־מַמְלכָהָ ביטוי 
יהודי המציין מלחמת עולם לפני ביאתו של המשיח. בבראשית רבה14 נאמר:

אם ראית מלכויות מתגרות אלו באלו צפה לרגלו של משיח.
הזוהר חדש מציין:

בעת שיקומו מלחמות בעולם, עם כנגד עם ועיר כנגד עיר; 
חוזר  ]תרגום  ישראל.  אויבי  כנגד  תתחדש  גדולה  מצוקה 

מאנגלית[ 
הייתה  זה  בנוסח  כלל־עולמית  אירעה מלחמה  הראשונה שבה  הפעם 
ההיסטוריונים  רוב  הראשונה.  העולם  במלחמת   ,1918-1914 בשנים 
מסכימים שמלחמת העולם השנייה הייתה בעצם המשך של מלחמת העולם 
ההיסטוריה  על  מכרעת  השפעה  הייתה  אלה  מלחמות  לשתי  הראשונה. 
של  לצמיחתה  תנופה  נתנו  הראשונה  העולם  מלחמת  אירועי  היהודית. 
הקרקע  את  הכשירה  השנייה  העולם  שמלחמת  בעוד  הציונית,  התנועה 

לייסודה של מדינת ישראל.
צריכה  הייתה  הימים,  אחרית  תחילת  את  שציינה  זו,  עולם  מלחמת 
להיות מלווה ברעב וברעידות אדמה. מבחינת רעב, במשך שנות המלחמה, 
ב-1920  אדם.  בני  מיליון   23 קטלנית  מגיפה  הרגה   ,1919-1918 בשנים 
התרחש הרעב הסיני הגדול, ולאחריו בא הרעב הרוסי הגדול בשנת 1921.

'אנציקלופדיה  על  בהסתמך  יותר.  עוד  מעניין  האדמה  רעידות  גורם 
אמריקנה', בין השנים 1896-63 תועדו רק 26 רעידות אדמה. רוב רעידות 
עם  בבד  בבד   15.1900 שנת  אחרי  להתרחש  החלו  העולם  של  האדמה 
מלחמת העולם הראשונה התרחשו כמה רעידות אדמה משמעותיות: 1905 
- 20,000 הרוגים; 1908 איטליה - צ'ילה  - 19,000 הרוגים; 1906   הודו 
 100,000-70,000 הרוגים; 1915 איטליה - 30,000 הרוגים; 1917 אינדונזיה - 
15,000 הרוגים; 1918 סין - 10,000 הרוגים; 1920 סין - 200,000 הרוגים; 

1923 יפן - 143,000 הרוגים.
 רעידות אדמה הרסניות שבאו לאחר מכן כוללות את הבאות: 1927 סין - 
200,000 הרוגים; 1932 סין - 70,000 הרוגים; 1933 סין - 10,000 הרוגים; 
הרוגים;   60,000-30,000  - פקיסטן   1935 הרוגים;   10,700  - הודו   1934

14. בראשית רבה, מב ד.
15. סיקור גיאולוגי מטעם ארצות הברית, המרכז הלאומי למידע על רעידות אדמה, 

 רעידות אדמה הכוללות 1,000 הרוגים או יותר מאז 1900. קישור:
http://neic.usgs.gov/neis/eqlists/eqmajr.html
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1939 צ'ילה - 28,000 הרוגים, טורקיה - 30,000 הרוגים; 1948 רוסיה - 
- 15,000-10,000 הרוגים; 1962 איראן -  110,000 הרוגים; 1960 מרוקו 
סין -   1970 הרוגים;   20,000-12,000  - איראן   1968 הרוגים;   12,000
10,000 הרוגים, פרו - 66,000 הרוגים; 1974 סין - 20,000 הרוגים; 1975 
גואטמלה - 23,000 הרוגים, סין - 255,000  סין - 10,000 הרוגים; 1976 
הרוגים, פיליפינים - 8,000 הרוגים; 1978 איראן - 15,000 הרוגים; 1988 
איראן - 50,000-40,000   1990 הרוגים;  טורקיה - 25,000  גבול   רוסיה 

הרוגים; 1999 טורקיה - 15,600 הרוגים.
הייתה עלייה חדה בפעילות רעידות האדמה בסמוך למלחמת העולם 
הראשונה.16 אלה שהזכרנו הן רק הגדולות ביותר, של 10,000 הרוגים או 
יותר. נוסף על אלה מספר גדול יותר שבהן מספר הרוגים קטן יותר. כתבה 

אחת סיפקה את הנתונים הבאים:
אדמה  רעידות  כחמש  תועדו  ישוע,  אחרי  הראשונות  השנים  באלף 
גדולות )על אף שאנו בטוחים שהתרחשו יותר מזה במקומות מרוחקים(. 

אך הייתה מגמה של עלייה:
במאה ה-14 היו 157 רעידות אדמה גדולות.
במאה ה-15 היו 174 רעידות אדמה גדולות.
במאה ה-16 היו 253 רעידות אדמה גדולות.
במאה ה-17 היו 278 רעידות אדמה גדולות.
במאה ה-18 היו 640 רעידות אדמה גדולות.

במאה ה-19 היו 2,119 רעידות אדמה גדולות.
כמעט 900,000 רעידות אדמה גדולות תועדו עד כה במאה ה-20. רעידת 
אדמה בכל שעה!17 הסימן הראשון או חבל הלידה הראשון המסמן כי ימיו 
האחרונים של העידן החלו, היה עימות כלל־עולמי בצירוף רעב ורעידות 
הראשון  את  גם  הדבר  מציין  כן  ב-1918-1914.  התגשם  זה  דבר  אדמה. 

שבאירועים המובילים לתקופת הצרה הגדולה.

ב. ייסודה מחדש של ישראל
מקובל  המקרא  בנבואות  החדשה  בעת  ישראל  מדינת  של  הנושא  על 
לשמוע ארבע תפיסות, הנובעות מארבע השקפות שונות. המחבר מחזיק 

בדעה חמישית.
16. עם זאת יש למתן את הסטטיסטיקות הללו עקב העובדה שיכולתו של אדם לגלות 

רעידות אדמה ברחבי העולם עלתה בהתאמה; ואף על פי כן הסטטיסטיקות משמעותיות.
Dispatch from Jerusalem' .17', רבעון שלישי, 1992, עמ' 11.
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במיוחד  ההחלפה,  תורת  של  תפיסתה  היא  הראשונה  התפיסה 
כלומר התורה השוללת את מלכות אלף השנים, הרואה  האמילניאליזם, 
לכל  קשורה  אינה  שלחלוטין  בלבד  היסטורית  תאונה  היהודית  במדינה 
דחתה  שכאשר  גורסת  זו  ראשונה  תפיסה  היא.  באשר  מקראית  נבואה 
ישראל את משיחותו של ישוע, סיים אלוהים את הקשר עם העם היהודי. 
אי לכך לא קיימות נבואות שטרם התקיימו עבור היהודים, ולא תהיה להם 
בסוף גאולה לאומית. כאשר דחתה ישראל את המשיח, כל הבטחות הברית 
הועברו לקהילה; לכן זו תיאולוגיה של העברה. או, אם לומר זאת אחרת, 
כאשר דחתה ישראל את המשיח, החליפה הקהילה את ישראל במעמדה 
לפני אלוהים; לכן זו תיאולוגיה של החלפה. בדרך זו הקהילה מגשימה את 
הבטחותיה של ישראל. ומה לגבי כל הנבואות המדברות על קיבוצם מחדש 
של היהודים מכל רחבי תבל? תשובתם היא: אין לפרש את הנבואות הללו 
באופן מילולי אלא בצורה אלגורית, על הנבחרים שאלוהים מקבצם אל 
אך הם  היום,  להיוושע  יכולים  יהודים  תושלם.  עד שהיא  תוך הקהילה 
יותר; אין לאלוהים גאולה עתידית עבור  פשוט יתמזגו בקהילה הגדולה 
כישות אתנית. מכאן שלכל האירועים הקשורים בישראל עכשיו  ישראל 
אין שום קשר לנבואה. כך גם לא קיימת נבואה עתידית עבור ישראל, ולכן, 

שוב, מדינת ישראל של ימינו אינה יותר מתאונה היסטורית.
מאמינים  כן  בה  שהאוחזים  בכך  לקודמת  הפוכה  השנייה  התפיסה 
שתהיה לישראל גאולה לאומית סופית בעתיד. הם מקבלים את הנבואות 
בעתיד  לאומית  גאולה  תהיה  שליהודים  ומאמינים  מילולי,  באופן  הללו 
בארץ המובטחת. אולם כאשר הם מתבוננים במדינה היהודית של ימינו, 
קשה להם להתאים בינה לבין נבואות המקרא. הסיבה היא שנבואות אלה 
במשיח.  שמאמין  כעם  ישראל  של  האחרון  הגלויות  קיבוץ  את  מתארות 
 הרצף הכרונולוגי של הנבואות הללו הוא: חזרה בתשובה לאומית ואחריה - 
הרוב  ימינו,  של  היהודית  במדינה  מתבוננים  הם  כאשר  לאומית.  גאולה 
המוחלט אינו מאמין במשיח; למעשה מתוך 5.1 מיליון יהודים בארץ כיום, 
רק כארבעת או חמשת אלפים, לכל היותר, הם יהודים מאמינים. וגרוע 
מכך, רוב הישראלים אף אינם דתיים אלא היו מסווגים עצמם כחילוניים 
למדי, בין אם זה אתאיסטים או אגנוסטים. דברים אלה אינם תואמים 
 לנבואות כפי שהן. הנבואות כוללות את: דברים ל' 5-1; ישעיהו כ"ז 13-12; 
יחזקאל ל"ט 29-25 וכו'. נבואות אלה מדברות במפורש על ישועה בקנה 
מידה לאומי, וזו באה לפני שיבה לאומית לארץ כעם. אם כן בעלי דעה 
זו אינם מסכימים עם הדעה הראשונה בכך שהם מאמינים שבעתיד אכן 



פעמי המשיח 114

הדעה  עם  מסכימים  כן  הם  אך  ואחרונה.  סופית  לאומית  גאולה  תהיה 
הראשונה בכך שהמדינה היהודית של ימינו היא תאונה היסטורית; היא 

אינה רלוונטית לנבואת המקרא כלל.
הגאולה  אכן  הוא  היום  שקורה  שמה  טוענת  השלישית  התפיסה 
הלאומית של ישראל; זוהי ההתחלה של התגשמות כל הנבואות שהוזכרו. 
כלשהי  בנקודה  יחזרו.  כולם  עד שלבסוף  לארץ,  ישובו  יהודים  ועוד  עוד 
הם יעברו תחייה וישועה לאומית, והמשיח ישוב. כאשר המחזיקים בדעה 
זו נשאלים לגבי נבואות המדברות על תקופה של צרה וזעם אלוהי לפני 
בשואה.  נתגשמו  כבר  הגדולה  הצרה  שנבואות  ישיבו  הם  אלה,  שיבואו 
השואה הנאצית הגשימה את כל הנבואות המתייחסות לצרה הגדולה, ולכן 
לא קיימת צרה נוספת האמורה להתרחש בעתיד. צרה זו כבר התקיימה, 
התפיסה  שליחי  הסופית.  הלאומית  הגאולה  זו  כיום  רואים  שאנו  ומה 
תרים בעולם ומעודדים יהודים לשוב לישראל. הם הולכים גם לקבוצות 
של יהודים מאמינים ולקהילות יהודיות משיחיות, ונוטעים רגשות אשמה 
חיים  הם  לארץ,  מיד  חוזרים  אינם  שאם  בטענה  המאמינים  ביהודים 
בחטא. אלוהים קורא עכשיו לכל היהודים, ובמיוחד ליהודים המאמינים 
במשיח, לחזור לארצם. לחיות מחוץ לארץ ישראל, כמו ב"סיר הבשר של 
אמריקה", משמעו חיים בחטא. כאשר יתבקשו לספק קטעים מהכתובים 
התומכים בעמדתם, הם יזכירו את אותן הנבואות שבהן הנביאים קוראים 
ליהודים לעזוב את בבל. הם מפרשים את הקטעים המדברים על בבל לא 
על בבל האמיתית, בעבר או בעתיד, אלא בבל מייצגת את ארצות הברית 
של אמריקה. כאשר מציינים את העובדה שנבואות אלה מזכירות את נהר 
הפרת, שהוא בבבל, הם עונים שהנהר המדובר אינו באמת נהר הפרת; זהו 
נהר ההדסון בעיר ניו יורק! דבר זה היה מפתיע נביאים כמו ירמיהו, בין 
היתר... וכך, לפי הדעה השלישית, התקומה הסופית מתרחשת כעת; זוהי 

התגשמות נבואות הגאולה, לפחות בשלביה הראשוניים.
נדון בתפיסה הרביעית מאוחר יותר בחלק זה.

שכאשר  הוא  הראשונות  התפיסות  שלוש  להבחין  נכשלות  שבו  הדבר 
כתבי הקודש מדברים על קיבוצו של העם היהודי, מדובר בעצם על שני 
צריך  זוהי ההשקפה החמישית. ראשית,  נפרדים.  כלל־עולמיים  קיבוצים 
להתקיים קיבוץ כלל־עולמי של היהודים במצב של חוסר אמונה, כהכנה 
למשפט; דהינו, המשפט של הצרה הגדולה. אחר כך יבוא קיבוץ כלל־עולמי 

שני במצב של אמונה, כהכנה לברכה; דהינו, ברכת מלכות המשיח.
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נעסוק בנבואות המדברות על קיבוץ כלל־עולמי באמונה כהכנה לברכה 
נבואות  באותן  תתמקד  זו  יחידה  המשיח'.  במלכות  'ישראל  י"ט,  בפרק 
אמונה  חוסר  של  במצב  כלל־עולמית  התקבצות  על  בבירור  המדברות 
כהכנה למשפט. ברגע שמכירים בכך שהכתובים מדברים על שני קיבוצים 
כלל־עולמיים, קל לראות כיצד מדינת ישראל הנוכחית מתאימה לנבואות.
למשפט,  כהכנה  בחוסר אמונה  על השיבה  בבירור  קטע אחד המדבר 

נמצא ביחזקאל כ' 38-33:
נטְוּיהָ  וּבִזרְוֹעַ  חֲזקָָה  בְּידָ  אִם־לֹא  יהְוִה,  אֲדֹניָ  נאְֻם  חַי־אָניִ, 
וּבְחֵמָה שְׁפוּכהָ אֶמְלוֹךְ עֲליֵכםֶ. וְהוֹצֵאתִי אֶתְכםֶ מִן־הָעַמִּים, 
חֲזקָָה  בְּידָ  בָּם,  נפְוֹצֹתֶם  אֲשֶׁר  מִן־הָאֲרָצוֹת  אֶתְכםֶ  וְקִבַּצְתִּי 
אֶל־מִדְבַּר  אֶתְכםֶ  וְהֵבֵאתִי  שְׁפוּכהָ.  וּבְחֵמָה  נטְוּיהָ  וּבִזרְוֹעַ 
הָעַמִּים, וְנשְִׁפַּטְתִּי אִתְּכםֶ שָׁם פָּניִם אֶל־פָּניִם. כּאֲַשֶׁר נשְִׁפַּטְתִּי 
אֶת־אֲבוֹתֵיכםֶ בְּמִדְבַּר אֶרֶץ מִצְרָיםִ, כּןֵ אִשָּׁפֵט אִתְּכםֶ, נאְֻם 
אֶתְכםֶ  וְהֵבֵאתִי  הַשָּׁבֶט,  תַּחַת  אֶתְכםֶ  וְהַעֲבַרְתִּי  יהְוִה.  אֲדֹניָ 
בְּמָסֹרֶת הַבְּרִית. וּבָרוֹתִי מִכּםֶ הַמֹּרְדִים וְהַפּוֹשְׁעִים בִּי, מֵאֶרֶץ 
מְגוּרֵיהֶם אוֹצִיא אוֹתָם, וְאֶל־אַדְמַת ישְִׂרָאֵל לֹא יבָוֹא, וִידַעְתֶּם 

כּיִ־אֲניִ יהְוָה.
כאשר  מצרים,  ליציאת  דומים  קווים  יחזקאל  משרטט  אלה  בפסוקים 
הוציא אלוהים ביד משה את עם ישראל כולו מארץ מצרים והביאם למדבר 
חצי האי סיני. תוכניתו של אלוהים עבור ישראל בסיני כללה שני דברים: 
ראשית, היה עליהם לקבל את תורת משה; ושנית, היה עליהם לבנות את 
המשכן שבאמצעותו אפשר יהיה לקיים חלק גדול מאותה התורה. משהושגו 
שני אלה, היה עליהם להתקדם בנחישות לתוך הארץ המובטחת עצמה. אך 
בגלל סדרה של מרידות ותלונות נגד רצונו הגלוי של אלוהים, בנווה המדבר 
של קדש ברנע שהיה בגבול הארץ המובטחת, בא אלוהים לבסוף במשפט 
עם עמו. פסק הדין האלוהי היה שאלה שיצאו ממצרים יאלצו כעת להמשיך 
לתעות ברחבי המדבר במשך ארבעים שנה. כל אלה שיצאו ממצרים ימותו 
ואלה שמתחת  צדיקים  מרגלים  שני  למעט  הללו,  במהלך ארבעים השנים 
לגיל עשרים. וכך ארבעים שנה מאוחר יותר הייתה זו אומה חדשה שקיבלה 
נולדו כבני חורין  את הרשות להיכנס לארץ בהנהגת יהושע; אומה שבניה 
שמהווה  ההיסטורית  הייחוס  מערכת  זוהי  במצרים.  כעבדים  ולא  במדבר 
את הבסיס והרקע לעתיד. אולם בפעם הזאת, מנבא יחזקאל, יקבץ אלוהים 
שוב את עמו מכל חלקי העולם. יש לציין שזהו קיבוץ מתוך זעם, וקיבוץ 
לשם זעם. הם קובצו מתוך זעמה של השואה. אירועי השואה הנאצית, שבה 



נהרגו שישה מיליון יהודים, הכינו את הזירה העולמית לכך שישראל תהפוך 
למדינה, וזאת לשם הקיבוץ בחוסר אמונה. את זה שהקיבוץ מתרחש במצב 
של חוסר אמונה אנו למדים מהעובדה שקיבוץ זה נעשה בְּידָ חֲזקָָה וּבִזרְוֹעַ 
נטְוּיהָ וּבְחֵמָה שְׁפוּכהָ. הביטוי הזה מופיע פעמיים, בפסוקים 33 ו-34. מטרתו 
של אלוהים היא לכונן את מלכות המשיח, אך האמצעים שעל ידם ישיג זאת 
הם זעם ומשפט. זהו קיבוץ שהוא גם מתוך זעם וגם לשם זעם. קיבוץ זה 
בחוסר אמונה מתרחש אחרי שנשפך זעם על העם. אך מכיוון שזהו קיבוץ 
לשם תקופת זעם עתידית. באותה תקופת זעם  בחוסר אמונה, זהו קיבוץ 
עתידית, יבוא אלוהים במשפט עם עמו פעם נוספת, ויטהרו על ידי הסרת 
המורדים מתוכו. הנותרים יפנו אל האדון; הם יובאו בְּמָסֹרֶת הַבְּרִית; שהיא 
מוסרות הברית החדשה )ירמ' לא 33-30(. הם יובאו לידי ישועה לאומית. או 
אז יהיה זה עם חדש, עם שחזר למוטב, אשר יורשה להיכנס אל הארץ תחת 
ידו של מלך המשיח לשם שיבתם הסופית של הדברים לתיקונם. בפסוקים 
האלה יחזקאל מתאר בבירור את קיבוץ הגלויות בחוסר אמונה, מתוך זעם 
לישועה  אז  תביא  אשר  משפט  של  ספציפית  לתקופה  כהכנה  זעם,  ולשם 

לאומית, ובעקבותיה תבוא העת שבה ישובו הדברים סופית לתיקונם.
קטע נוסף שמעביר את אותה נקודה הוא יחזקאל כ"ב 22-17:

בֵית־ישְִׂרָאֵל  הָיוּ־ליִ  בֶּן־אָדָם,  לאֵמֹר:  אֵליַ  דְבַר־יהְוָה,  וַיהְִי 
כּוּר  בְּתוֹךְ  וְעוֹפֶרֶת,  וּבַרְזלֶ  וּבְדִיל  נחְֹשֶׁת  כּלֻּםָ  )לסְִיג(,  לסוג 
כּלֻּכְםֶ  הֱיוֹת  יעַַן  יהְוִה  אֲדֹניָ  אָמַר  כֹּה  לכָןֵ  הָיוּ.  כּסֶֶף  סִגיִם 
לסְִגיִם, לכָןֵ הִננְיִ קֹבֵץ אֶתְכםֶ אֶל־תּוֹךְ ירְוּשָׁלםִָ. קְבֻצַת כּסֶֶף 
אֵשׁ  לפַָחַת־עָליָו  כּוּר  אֶל־תּוֹךְ  וּבְדִיל  וְעוֹפֶרֶת  וּבַרְזלֶ  וּנחְֹשֶׁת 
אֶתְכםֶ.  וְהִתַּכתְִּי  וְהִנּחְַתִּי  וּבַחֲמָתִי  בְּאַפִּי  אֶקְבֹּץ  כּןֵ  להְַנתְִּיךְ, 
וְכנִּסְַתִּי אֶתְכםֶ וְנפַָחְתִּי עֲליֵכםֶ בְּאֵשׁ עֶבְרָתִי; וְנתִַּכתְֶּם בְּתוֹכהָּ. 
כּיִ־אֲניִ  וִידַעְתֶּם  בְתוֹכהָּ;  תֻּתְּכוּ  כּןֵ  כּוּר,  בְּתוֹךְ  כּסֶֶף  כּהְִתּוּךְ 

יהְוָה, שָׁפַכתְִּי חֲמָתִי עֲליֵכםֶ.
שוב, יחזקאל מתאר קיבוץ גלויות, כאשר הפעם התמקדות היא בעיר 
על  המצביע  שכיח  סמל  שהוא  היתוך,  לכור  נהיית  ירושלים  ירושלים. 
 ;6 ט   ;30-27 ו  ירמ'   ;10 25; מח   ,22 א  )ישע'  בזיכוך  ישראל  הצורך של 
זכר' יג 9; מלא' ג 3-2(. יתרה מכך, גם פה מתואר קיבוץ גלויות במצב של 
חוסר אמונה מפני שהם מגואלים בנחְֹשֶׁת וּבְדִיל וּבַרְזלֶ וְעוֹפֶרֶת. קיבוץ זה 
אף הוא לשם תקופה עתידית של זעם, כאשר זעם אלוהים יישפך עליהם 
האדון.  אל  יפנו  הם  ומאמין,  מטוהר  כעם  ואז,  וטיהור.  היתוך  למטרת 
כאן יחזקאל שוב מדבר על קיבוץ גלויות כלל־עולמי בחוסר אמונה כהכנה 
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להביאם  היא  משפט  אותו  מטרת  אך  בעתיד,  שיתרחש  ספציפי  למשפט 
לתשובה לאומית. רק אז יחוו הם את שיקומו הסופי הכלל־עולמי של העם 

במצב של אמונה.
על אף שהקטע הבא, יחזקאל ל"ו 24-22, עוסק בעיקר בלידתה מחדש 
לידתו  לפני  מתרחש  הגלויות  שקיבוץ  מבהיר  הוא  זאת  בכל  ישראל,  של 

מחדש של העם:
לכָןֵ אֱמֹר לבְֵית־ישְִׂרָאֵל: כֹּה אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: לֹא למְַעַנכְםֶ אֲניִ 
עֹשֶׂה, בֵּית ישְִׂרָאֵל, כּיִ אִם־לשְֵׁם־קָדְשִׁי אֲשֶׁר חִלּלַתְֶּם בַּגּוֹיםִ 
בַּגּוֹיםִ  הַמְחֻלּלָ  הַגּדָוֹל  אֶת־שְׁמִי  וְקִדַּשְׁתִּי  שָׁם.  אֲשֶׁר־בָּאתֶם 
אֲשֶׁר חִלּלַתְֶּם בְּתוֹכםָ, וְידְָעוּ הַגּוֹיםִ כּיִ־אֲניִ יהְוָה, נאְֻם אֲדֹניָ 
מִן־הַגּוֹיםִ  אֶתְכםֶ  וְלקַָחְתִּי  לעְֵיניֵהֶם.  בָכםֶ  בְּהִקָּדְשִׁי  יהְוִה, 
וְקִבַּצְתִּי אֶתְכםֶ מִכּלָ־הָאֲרָצוֹת, וְהֵבֵאתִי אֶתְכםֶ אֶל־אַדְמַתְכםֶ.

קטע נוסף המתייחס לאותו נושא נמצא בישעיהו י"א 12-11:
אֶת־שְׁאָר  לקְִנוֹת  ידָוֹ  שֵׁניִת  אֲדֹניָ  יוֹסִיף  הַהוּא  בַּיּוֹם  וְהָיהָ 
עַמּוֹ, אֲשֶׁר ישִָּׁאֵר מֵאַשּׁוּר וּמִמִּצְרַיםִ וּמִפַּתְרוֹס וּמִכּוּשׁ וּמֵעֵילםָ 
נדְִחֵי  וְאָסַף  לגַּוֹיםִ,  נסֵ  וְנשָָׂא  הַיּםָ.  וּמֵאִיּיֵ  וּמֵחֲמָת  וּמִשִּׁנעְָר 

ישְִׂרָאֵל, וּנפְֻצוֹת יהְוּדָה יקְַבֵּץ מֵאַרְבַּע כּנַפְוֹת הָאָרֶץ.
וכעת, בהקשר הזה יש לדון בתפיסה הרביעית. תפיסה זו מכירה בכך 
שישנם שני סוגים של נבואות המדברות על קיבוץ גלויות: קיבוץ גלויות 
במצב של חוסר אמונה, וקיבוץ גלויות באמונה. אך אז ממשיכה התפיסה 
כפי  ישראל,  שמדינת  בוודאות  לדעת  יכולים  שאיננו  וטוענת  הרביעית 
קיבוץ  על  המדברות  הנבואות  התגשמות  היא  היום,  אותה  רואים  שאנו 
זו מאמינים  גלויות במצב של חוסר אמונה. מדוע לא? כי בעלי השקפה 
גלויות  קיבוץ  אותו  שיגיע  לפני  אמונה,  בחוסר  קיבוצים  מספר  שייתכנו 
מבהיר  מישעיהו  הקטע  אך  דיברנו.  שעליהן  הנבואות  את  המגשים 
קיבוצים  מספר  להיות  יכולים  לא  ייתכן:  שלא  הוא  בדיוק  זה  שדבר 
ישעיהו  הוא  הכללי  ההקשר  הָאָרֶץ.  כּנַפְוֹת  מֵאַרְבַּע  אמונה   בחוסר 
הכלל־עולמי  הגלויות  קיבוץ  על  מדבר  הוא  הזה  6. בהקשר  11 - י"ב  י"א 
הכלל־עולמי  הקיבוץ  את  מונה  ישעיהו  לברכה.  כהכנה  באמונה,  הסופי 
שני.  גלויות  כקיבוץ  המשיח,  למלכות  כהכנה  אמונה,  של  במצב  הסופי 
במילים אחרות, קיבוץ הגלויות הסופי הוא השני בלבד. אם האחרון הוא 
השני, כמה יכולים להיות לפניו? רק אחד. הראשון גם לא יכול היה להיות 
השיבה מבבל, כי זה לא היה קיבוץ גלויות כלל־עולמי מארבע כנפות הארץ, 
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אלא רק הגירה מארץ אחת )בבל( לארץ אחרת )יהודה(. הכתובים אינם 
מאפשרים להסיק שישנם מספר קיבוצים כלל־עולמיים במצב של חוסר 
קיבוץ  יבוא  אחריו  כאשר  אמונה,  בחוסר  אחד  קיבוץ  רק  אלא  אמונה; 
שני  לעיל מאפשר  השני. הקטע  באמונה, שהוא  הקיבוץ  הסופי,  הגלויות 
קיבוצים כלל־עולמיים בלבד מֵאַרְבַּע כּנַפְוֹת הָאָרֶץ. לכן המדינה היהודית 

של ימינו היא בהחלט רלוונטית מאוד לנבואת המקרא.
עד כה ראינו קטעים המדברים על קיבוץ גלויות במצב של חוסר אמונה 
כהכנה למשפט, לעומת קטעים המדברים על קיבוץ גלויות במצב של אמונה 
כהכנה לברכה. אך קטעים אלה לא הראו באופן מיוחד שהקיבוץ בחוסר 
אמונה, כהכנה למשפט, יתרחש דווקא לפני תקופת הצרה הגדולה. אולם 
אמונה  בחוסר  הגלויות  קיבוץ  על  במפורש  מצביעים  שכן  קטעים  ישנם 

ככזה המתרחש לפני תקופת הצרה.
אחד מהקטעים האלה הוא צפניה ב' 2-1:

הִתְקוֹשְׁשׁוּ וָקוֹשּׁוּ, הַגּוֹי לֹא נכִסְָף. בְּטֶרֶם לדֶֶת חֹק כּמְֹץ עָבַר 
יוֹם, בְּטֶרֶם לֹא־יבָוֹא עֲליֵכםֶ חֲרוֹן אַף־יהְוָה, בְּטֶרֶם לֹא־יבָוֹא 

עֲליֵכםֶ יוֹם אַף־יהְוָה.
חלק  צפניה  מתאר   ,18-7 א'  בצפניה  שלנו,  הקטע  לפני  שבא  בקטע 
בספר,  ח'  בפרק  שנלמד  כפי  ה'.  יוֹם  הנקראת  הזמן  תקופת  ממאפייני 
הביטוי יוֹם ה' מתאר תמיד את הצרה הגדולה. זהו הכינוי הנפוץ ביותר 
ב' 2-1 צפניה מדבר על מאורע  ואז בפרק  לצרה הגדולה בכתבי התנ"ך. 
שצריך להתרחש בְּטֶרֶם יחל יום ה'. בפסוק 1 נאמר לעם ישראל הִתְקוֹשְׁשׁוּ 
וָקוֹשּׁוּ, כלומר, התקבצו יחדיו.18 ברור מן הפסוק שזהו קיבוץ במצב של 
חוסר אמונה, מפני שזהו עם שעדיין לא בוש בחטאיו.19 בפסוק 2 מופיעה 
המילה בְּטֶרֶם שלוש פעמים ומתייחסת לקטע הקודם, הקטע שמדבר על 
 הצרה הגדולה. אחד מאותם "משפטי בטרם" מכיל את הצירוף בְּטֶרֶם . . . 
גלויות  קיבוץ  על  מדברים  אחרים  קטעים  שבעוד  כך  עצמו.  אַף־ה'  יוֹם 
במצב של חוסר אמונה כהכנה למשפט, קטע זה מציין מפורשות שאותו 

קיבוץ גלויות בחוסר אמונה יתרחש לפני שהצרה הגדולה בכלל תתחיל.
ישנה ראיה נוספת שאפשר להזכיר בנקודה זו, ואשר אותה נפתֵח יותר 
בפרק ט' בספר. ראיה זו מתייחסת לנקודת ההתחלה של תקופת הצרה. 
)לא בהילקחות(. ברית שבע  הצרה מתחילה בחתימת ברית שבע השנים 

18. לקושש משמעו ללקט או לאסוף. ראה במדבר ט"ו 33-32 ]הערת המתרגם[.
19. "לא נכסף" מתורגם לאנגלית לפי הוראת הפועל בארמית: "שאין לו בושה" ]הערת 

המתרגם[.
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השנים נכרתת בין צר המשיח לבין מנהיגי ישראל. מכאן שחתימת ברית 
מסוג זה מניחה מראש את קיומה של הנהגה יהודית במדינה יהודית. מן 
מן  ברית  לפני חתימת  כזאת תהיה קיימת  יהודית  ההכרח הוא שמדינה 
הסוג הזה, דבר המחייב את קיומה של מדינה יהודית לפני הצרה הגדולה.
לכן ציינה שנת 1948 חבל לידה נוסף באחרית הימים. ייסודה מחדש של 
המדינה היהודית היא התגשמות של אותן נבואות שדיברו על קיבוץ גלויות 
לצרה  המוליך  נוסף  מאורע  זהו  למשפט.  כהכנה  אמונה  חוסר  של  במצב 

הגדולה, וכך מכין את התשתית לכמה אירועים טרום־צרתיים אחרים.

ג. ירושלים תחת שלטון יהודי
בירושלים.  יהודית  בשליטה  כרוך  הצרה  לפני  שבא  השלישי  המאורע 
אינה  לפני הצרה,  קיימת  להיות  צריכה  הייתה  יהודית  העובדה שמדינה 
מלחמת  סוף  לאחר  בירושלים.  מלאה  יהודית  שליטה  מחייבת  בהכרח 
במערב  ישראליים  כוחות  שלטו   ,1949-1948 בשנים  שנערכה  העצמאות 
ירושלים, הרובע היהודי החדש יותר. ירושלים העתיקה )המקראית( נפלה 
לידיו של הלגיון הירדני ומאוחר יותר סופחה לממלכה ההאשמית הירדנית. 
ירושלים הייתה אז לעיר מחולקת ונותרה כזאת במשך 19 השנים הבאות.
לעבור  חייבת  העתיקה  העיר  הייתה  נבואית  מבחינה  כן,  פי  על  אף 
ניתן להסיק זאת מהנבואות על בית המקדש השלישי,  לשליטה יהודית. 
בכתבי  קטעים  ארבעה  ישנם  הצרה".  של  המקדש  "בית  לעתים  המכונה 
הקודש המתייחסים למאורע מסוים הקשור לבית מקדש של תקופת הצרה 

 ומתרחש באמצע תקופה זו. הקטעים מוצגים להלן:

זבֶַח  ישְַׁבִּית  וַחֲצִי הַשָּׁבוּעַ  אֶחָד,  וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ 
וּמִנחְָה, וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם, וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה תִּתַּךְ עַל־

שֹׁמֵם. )דניאל ט 27(
לכָןֵ כּאֲַשֶׁר תִּרְאוּ אֶת־שִׁקּוּץ מְשֹׁמֵם, אֲשֶׁר אָמַר דָּניִּאֵל הַנּבִָיא, 

עוֹמֵד בְּמָקוֹם קָדוֹשׁ, הַקֹּרֵא יבִָין. )מתי כד 15(
אַל־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ בְּשׁוּם אוֹפֶן, כּיִ לֹא־יבָֹא בְּטֶרֶם יהְִיהֶ 
בָרִאשׁוֹנהָ הַמֶּרֶד וְנגִלְהָ אִישׁ הָחַטָּאָה בֶּן־הָאֲבַדּוֹן. הַמִּתְקוֹמֵם 
וְהַמִּתְרוֹמֵם עַל־כּלָ־הַנּקְִרָא אֵל אוֹ עֲבוֹדָה, כּיִ גםַ־ישֵֵׁב בְּהֵיכלַ 
הוּא.  אֱלֹהִים  כּיִ  אֶת־עַצְמוֹ  וּמַרְאֶה  כּאֵלֹהִים,  הָאֱלֹהִים 

)תסל"ב ב 4-3(
וַיּנִּתֶָן־ליִ קָנהֶ וְהוּא כמְַטֶּה, וַיּעֲַמֹד הַמַּלאְָךְ וַיֹּאמֶר: קוּם וּמֹד 
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וְהֶחָצֵר  בּוֹ.  הַמִּשְׁתַּחֲוִים  וְאֵת  הַמִּזבְֵּחַ  וְאֵת  יהְוָֹה  אֶת־הֵיכלַ 
וְאַל־תְּמֻדֶּנּהָ, כּיִ־לגַּוֹיםִ נתִָּנהָ,  אֲשֶׁר מִחוּץ להֵַיכלָ אֹתָהּ נטְֹשׁ 
)התג'  חֳדָשִׁים.  וּשְׁניַםִ  אַרְבָּעִים  הַקֹּדֶשׁ  אֶת־עִיר   וְרָמְסוּ 

יא 2-1(
כל הקטעים הללו מדברים על בית המקדש השלישי, שהוא בית המקדש 
של הצרה. נרחיב על אודות בית המקדש של הצרה בפרק הבא. לעת עתה 
מספיק לומר שבית המקדש ייבנה מחדש ויתחיל לתפקד שוב, כי מפסוקים 
אלה מובן שבית המקדש בנוי ומתפקד. כל הפסוקים הללו מניחים מראש 
שישנה גם שליטה יהודית בהר הבית, עובדה שכשלעצמה מניחה מראש 

קיום שליטה יהודית בעיר העתיקה.
בעוד שאף אחד מן הקטעים הללו אינו מפרט גורם זמן באשר למתי 
נהיה  וכך  הימים,  ששת  במלחמת  ברור  באופן  התגשם  הדבר  יקרה,  זה 
לחבל הלידה השלישי. בעוד שמלחמת ששת הימים עצמה לא נצפתה כלל 
בכתובים, הישגיה בהחלט נצפו. מלחמת ששת הימים הביאה להתגשמות 
הנבואה על השלטון היהודי בעיר העתיקה בירושלים. זהו המאורע העיקרי 

השלישי שעליו להתקיים לפני הצרה.
שלושת האירועים הראשונים כבר התגשמו והם עכשיו חלק מן העבר, 

אך ששת המאורעות הטרום־צרתיים הבאים הם כולם חלק מהעתיד.

 ד. פלישת הברית הצפונית לישראל - 
יחזקאל ל"ח 1 - ל"ט 16

1. הצגת הקטע
יחזקאל ל"ח 1 - ל"ט 16 מתאר פלישה לישראל מהצפון ואת השמדת 
ישְִׂרָאֵל.  הָרֵי  זאת, ברגע שהם מגיעים לאזור  הכוחות הפולשים בעקבות 
מן ההכרח קודם להתבונן בפרטי הפלישה ורק אז לעסוק בשאלה השנויה 
במחלוקת באשר למתי תתרחש פלישה זו. ניגש לקטע בעזרת השאלות: מי, 

היכן, מדוע, מה, כיצד ומתי.

]א[ הברית - יחזקאל ל"ח 6-1
בנוגע למי, ביחזקאל ל"ח 6-1 מציין הנביא את שמותיהם של העמים 

המעורבים בפלישה:
וַיהְִי דְבַר־יהְוָה אֵליַ לאֵמֹר: בֶּן־אָדָם, שִׂים פָּניֶךָ אֶל־גּוֹג אֶרֶץ 
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הַמָּגוֹג, נשְִׂיא רֹאשׁ מֶשֶׁךְ וְתֻבָל, וְהִנּבֵָא עָליָו. וְאָמַרְתָּ: כֹּה אָמַר 
אֲדֹניָ יהְוִה: הִננְיִ אֵליֶךָ, גּוֹג נשְִׂיא רֹאשׁ מֶשֶׁךְ וְתֻבָל. וְשׁוֹבַבְתִּיךָ 
וְנתַָתִּי חַחִים בִּלחְָייֶךָ, וְהוֹצֵאתִי אוֹתְךָ וְאֶת־כּלָ־חֵילךֶָ, סוּסִים 
וּפָרָשִׁים לבְֻשֵׁי מִכלְוֹל כּלֻּםָ, קָהָל רָב, צִנּהָ וּמָגןֵ, תֹּפְשֵׂי חֲרָבוֹת 
כּלֻּםָ. פָּרַס כּוּשׁ וּפוּט אִתָּם, כּלֻּםָ מָגןֵ וְכוֹבָע. גֹּמֶר וְכלָ־אֲגפֶַּיהָ, 
בֵּית תּוֹגרְַמָה, ירְַכּתְֵי צָפוֹן וְאֶת־כּלָ־אֲגפַָּיו, עַמִּים רַבִּים אִתָּךְ.

זהו  מָּגוֹג.  בגּוֹג, מנהיגה של ארץ  בפסוקים 4-1 תשומת הלב מרוכזת 
מנהיגהּ של רֹאשׁ, מֶשֶׁךְ, וְתֻבָל. ניתן יהיה לקבוע מי הוא אותו גוג רק בזמן 
"גוג" למעשה אינו ממש שם אלא תואר לשַליטהּ של מגוג,  הפלישה, כי 
כפי ש"פרעה", "קיסר" ו"צאר" היו תארים לשליטים ולא שמות של ממש. 
זה אשר ישלוט בברית זו בזמן הפלישה, יהיה אותו גוג של יחזקאל. את 
זהותם של מָּגוֹג, רֹאשׁ, מֶשֶׁךְ ותֻבָל יש לקבוע לפי העובדה ששבטים קדומים 
אלו שכנו באזורים של רוסיה של ימינו. מגוג, משך ותובל שכנו בין הים 
השחור לים הכספי, שטח שכיום הוא בדרום רוסיה. השטח כולל גם חלקים 
מאיראן ומטורקיה. חלק טוענים שהשבטים משך ותובל נתנו בשלב מאוחר 
הבירה,  עיר  מוסקבה,  השמות  את  בימינו  שנושאות  לערים  שמות  יותר 
וטובולסק, עיר חשובה בהרי האוּרל הסיבירי. ראש הייתה ממוקמת במקום 
שכעת הוא צפון רוסיה. השם רֹאשׁ הוא שנמצא בבסיס השם רוסיה. שמות 
אלה, אם כן, מכסים את שטחיה של מה שבימינו הם צפון ודרום רוסיה 
באירופה, ואת סיביר מזרחה באסיה. האומה הרוסית בת זמננו חולשת על כל 
האזורים הללו מיחזקאל. וכמו כדי למנוע התעוררות של ספק כלשהו, פסוק 
 6 מוסיף שאלה באים מִיּרְַכּתְֵי צָפוֹן. ביטוי זה חוזר על עצמו בפרק ל"ח 15 
מוסקבה  כאשר  רוסיה,  זו  צָפוֹן  ירְַכּתְֵי  ישראל,  של  ממקומה   .2 וב - ל"ט 
היא  שרוסיה  מכאן  צפונה.  בואכה  מירושלים  ישר  בקו  כמעט  נמצאת 
מנהיגת הברית הצפונית, כאשר גוג הוא המנהיג של רוסיה. זוהי גם דעת 

הרבנים. פירוש אַרטְסְקרוֹל לספר יחזקאל מציין:
היו  אכן  אלה  שְליטה  שמוקדי  מסורת  הייתה  לגאונים 
ממוקמים ברוסיה . . . מסורת אחת שמסר הגאון מווילנה 
)בדרכו  הבוספורוס  את  הרוסי  הצי  יעבור  כאשר  מציינת: 
לדרדנלים(, זהו הזמן ללבוש בגדי שבת )בציפייה לבואו של 

המשיח(. ]תרגום חופשי[
במלחמת גוג ומגוג משיח בן יוסף ייהרג, דבר שיביא לבואו של משיח 

בן דוד. 
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והיא  מברית  חלק  היא  לישראל.  בפלישתה  לבד  איננה  רוסיה  אך 
המנהיגה שלה. עמים אחרים המעורבים בברית מצוינים גם הם בפסוקים 
איראן  הייתה  פעם  מעורבת.  היא  אף  היום,  של  איראן  או  פָּרַס,   .6-5
באופן כללי פרו־מערבית ופרו־ישראלית; לאחר המהפכה המוסלמית של 
ח'ומייני נהייתה איראן אנטי־מערבית ואנטי־ישראלית, ויותר בתוך תחומי 
השפעתה של רוסיה. בזמן הרוויזיה האחרונה לספר זה מחשיבה ישראל 
את איראן כאויבתה המסוכנת ביותר. ארץ נוספת שמעורבת נקראת כּוּשׁ. 
שני מקומות נשאו את השם הזה. אחד היה במסופוטמיה )ברא' ב 13(. 
מתבוננים  כאשר  לאתיופיה.  זה  שם  מתייחס  האחרות  הפעמים  בכל  אך 
באירועים העכשוויים מפתה לזהותה עם הארצות המסופוטמיות סוריה 
במקומות  "כוש"  במילה  השימוש  עם  עקביות  על  שמירה  אך  ועיראק, 
אחרים בכתבי הקודש מחייבת את זיהויה כאתיופיה. לעולם אין להניח 
לאירועים העכשוויים להיות האמצעים לפירוש הכתובים, אלא הכתובים 

הם שצריכים לפרש את האירועים העכשוויים.
עבורה  )כי  ללוב  הכוונה  ואין  פּוּט,  היא  שמוזכרת  הבאה  המדינה 
גובלת  סומליה  לסומליה.  או  לסומלילנד  אלא  לוּב(,  במילה  משתמשים 
באתיופיה. אחריה מוזכרת גֹּמֶר, הממוקמת בגרמניה של היום. זו הייתה גם 
דעת הרבנים. המדרש מכנה את גומר גרמניא,20 וכך גם מתייחס התלמוד 
 לגומר. השם האחרון שמוזכר הוא תּוֹגרְַמָה, שהיא ארמניה של ימינו. פסוק 6 
מתייחס  פשוט  זה  שביטוי  אפשר  אִתָּךְ.  רַבִּים  עַמִּים  הביטוי  את  מוסיף 
לעמים שכבר הוזכרו, ואפשר שהוא כולל עמים אחרים שלא הוזכרו. סביר 
מי  לשאלה  בתשובה  הוזכרו.  שכבר  לעמים  היא  שהכוונה  להניח  מאוד 
מעורב בברית זו, הרי שאלה הן רוסיה ובעלות בריתה איראן, אתיופיה, 

סומליה, גרמניה וארמניה.21
מעניין להבחין שאף לא אחד מן העמים הערביים משתתף בפלישה זו. 
בעוד שחלק מעמים שהוזכרו הם מוסלמיים, אף אחד מהם אינו ערבי. דבר 
נוסף שניתן להבחין בו הוא שמבחינה גיאוגראפית עמים אלה ממוקמים 
גם צפונית וגם דרומית לישראל, אך רוסיה היא האומה השלטת ובעלת 
מן  היא  עצמה  הפלישה  ערביות.  לא  אך  מוסלמיות  מדינות  עם  הברית 
שמדובר  ההנחה  הייתה  לקטע  קודמות  בפרשנויות  נפוצה  טעות  הצפון. 

20. בראשית רבה, לז א.
21. על אף שנראה לפי אירועים עכשוויים שעמים אלה מתקרבים לברית מן הסוג זה, 
יש לזכור שאלה הם אירועים עכשוויים ושהם נתונים לשינוי. מוקדם מדי לומר "זהו זה!" 

יש לחכות להתגשמות מדויקת לפני שמזהים אותה.   
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לרבים  גרמה  אירופה  במזרח  הקומוניזם  נפילת  קומוניסטית.  בפלישה 
לנטוש כליל את "הפרשנות הרוסית" לקטע הזה. אך אין צורך לעשות כך. 
יש להבחין בכך שהכתוב כלל לא מתאר את סוג הממשל בזמן הפלישה. 
דמוקרטי  קומוניסטי,  סוציאליסטי,  מונרכי,  הוא  הממשל  אם  מצוין  לא 
או דיקטטורי. המיקוד הוא בגיאוגרפיה, לא בסוג הממשל. בעוד ששמות 
האזורים הגיאוגרפיים השתנו במרוצת הזמן )לדוגמה - מפרס לאיראן(, 
לשמות  קשר  בלי  בעינה.  נותרת  הגיאוגרפיה  שוב,  להשתנות  ועלולים 
שישאו ארצות אלה בזמן הפלישה, אותם אזורים גיאוגרפיים בדיוק הם 
שיהיו מעורבים. על אף שהאומה המובילה את הפלישה נקראה פעם ברית 
אותה  זו  רוסיה,  המסורתי  ובשמה  המדינות,  חבר  ולאחרונה  המועצות, 
הפלישה.  את  שתוביל   - זמן  באותו  יהיה  אשר  שמה  יהיה   - טריטוריה 

בפירוש היהודי־דתי אַרטסְקרול ליחזקאל ל"ח 2 מצוין: 
ג' ט', שמפרש את מגוג כגיתייא  )תלמוד( ירושלמי מגילה 
)או גוּתִיא(, . . . הגוֹתים, קבוצת שבטים נוודים שהשמידו 

את הסְקיתים והשתכנו בשטח סקיתי. ]תרגום חופשי[ 
בהתחשב בכך שהגותים היו עם גרמאני, זיהוים של בני מגוג כגותים 
כגרממיא,  מגוג  את  המפרש   ,2 י'  לבראשית  יונתן  תרגום  את  תואם 

שבבראשית רבה ל"ז א' מכונה גרמניא.
כוס העוונות של רוסיה כמעט מלאה. בפלישה זו תעלה הכוס על גדותיה, 
דבר שיאיץ את משפטו של אלוהים על רוסיה. אלוהים הוא זה שבשליטה; 
הוא זה שמביא לפלישה זו. לכן כאשר לומדים את הקטע הזה, יש לזכור 
הפלישה תהיה האמצעי שעל  זו.  פלישה  לגבי  אלוהים  של  ריבונותו  את 
ידו יעניש אלוהים את רוסיה על חטאיה. חטאה העיקרי הוא ההיסטוריה 
הארוכה של האנטישמיות שלה, בעיה הנמשכת ברוסיה עד עצם היום הזה.

]ב[ מטרת הפלישה - יחזקאל ל"ח 9-7
היכן  השאלה  על  עונה   ,9-7 ל"ח  יחזקאל  הקטע,  של  הבא  החלק 

מתרחשת הפלישה:
הִכֹּן וְהָכןֵ לךְָ, אַתָּה וְכלָ־קְהָלךֶָ הַנּקְִהָליִם עָליֶךָ, וְהָייִתָ להֶָם 
אֶל־ תָּבוֹא  הַשָּׁניִם  בְּאַחֲרִית  תִּפָּקֵד,  רַבִּים  מִיּמִָים  למְִשְׁמָר. 
אֶרֶץ מְשׁוֹבֶבֶת מֵחֶרֶב, מְקֻבֶּצֶת מֵעַמִּים רַבִּים, עַל הָרֵי ישְִׂרָאֵל 
אֲשֶׁר־הָיוּ לחְָרְבָּה תָּמִיד, וְהִיא מֵעַמִּים הוּצָאָה, וְישְָׁבוּ לבֶָטַח 
כּלֻּםָ. וְעָליִתָ, כּשַֹּׁאָה תָבוֹא, כּעֶָנןָ לכְסַּוֹת הָאָרֶץ תִּהְיהֶ, אַתָּה 

וְכלָ־אֲגפֶַּיךָ וְעַמִּים רַבִּים אוֹתָךְ.
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 .)7 )פס'  הזאת  הקונפדרציה  כמנהיג  לגוג  לפנות  ממשיך  זה  קטע 
או  ישראל,  ארץ  הוא  הפלישה  מתרחשת  שבו  שהמקום  מצוין   8 בפסוק 
העצומים  ממדיה  את  אז  מתאר   9 פסוק  ישראל.  בהרי  ספציפית  יותר 
של הפלישה, ומתאר אותה כענן סערה המכסה את כל הארץ. זהו קטע 
גלויות  נוסף המראה שצריכה להיווסד מדינה יהודית ושיהיה גם קיבוץ 
תוכל  זו  שפלישה  לפני  כמדינה  להתקיים  צריכה  ישראל  אמונה.  בחוסר 
להתרחש. בלי קשר לדעותיהם השונות של אנשים באשר לעיתוי הפלישה, 
ויותר  יהודית.  מדינה  של  קיומה  את  לכלול  חייבת  היא  באשר  דעה  כל 
הפלישה  אחרי  רק  כי  אמונה,  בחוסר  מקובצת  הזה  בקטע  ישראל  מכך, 
יבואו רבים מישראל לאמונה. אם כן זהו קטע נוסף המחייב מדינה יהודית 
היהודית  8 מתאר את המדינה  פסוק  חוסר אמונה.  משוקמת במצב של 
הזאת ראשית, כארץ מוּשבת מחרב; שנית, כארץ מקובּצת מעמים רבים; 
שהוצאה  כארץ  ורביעית,  מתמדת;  לחורבה  היו  שהריה  כארץ  שלישית, 
מעמים. יחזקאל אינו מתאר ישראל שהתקיימה אי פעם בימי קדם, אלא 
להתגשם  התחיל  זה  דבר  ימינו.  של  ישראל  לגבי  כולן  נכונות  הצהרותיו 
בשנת  המדינה  בהיווסד  לשיאו  והגיע  סוף המאה התשע־עשרה,  לקראת 

1948. מאז נבנו החורבות ויושבו מחדש בקנה מידה גדול הרבה יותר.

]ג[ מטרתו של גוג - יחזקאל ל"ח 13-10
הפלישה  מדוע  השאלה  על  עונה   ,13-10 ל"ח  ביחזקאל  הבא,  הקטע 

מתרחשת, מבחינת רוסיה:
עַל־ דְבָרִים  יעֲַלוּ  הַהוּא  בַּיּוֹם  וְהָיהָ  יהְוִה:  אֲדֹניָ  אָמַר,  כֹּה 
לבְָבֶךָ וְחָשַׁבְתָּ מַחֲשֶׁבֶת רָעָה. וְאָמַרְתָּ: אֶעֱלהֶ עַל־אֶרֶץ פְּרָזוֹת, 
חוֹמָה,  בְּאֵין  יֹשְׁבִים  כּלֻּםָ  לבֶָטַח,  יֹשְׁבֵי  הַשֹּׁקְטִים,  אָבוֹא 
ידְָךָ  להְָשִׁיב  בַּז,  וְלבָֹז  שָׁללָ  לשְִׁלֹל  להֶָם.  אֵין  וּדְלתַָיםִ  וּבְרִיחַ 
עַל־חֳרָבוֹת נוֹשָׁבוֹת וְאֶל־עַם מְאֻסָּף מִגּוֹיםִ, עֹשֶׂה מִקְנהֶ וְקִניְןָ, 
יֹשְׁבֵי עַל־טַבּוּר הָאָרֶץ. שְׁבָא וּדְדָן וְסֹחֲרֵי תַרְשִׁישׁ וְכלָ־כּפְִירֶיהָ 
יֹאמְרוּ לךְָ: הֲלשְִׁלֹל שָׁללָ אַתָּה בָא? הֲלבָֹז בַּז הִקְהַלתְָּ קְהָלךֶָ? 

לשֵָׂאת כּסֶֶף וְזהָָב, לקַָחַת מִקְנהֶ וְקִניְןָ, לשְִׁלֹל שָׁללָ גּדָוֹל?
הסיבה העיקרית לפלישה הרוסית היא שָׁללָ )פסוקים 12-10(. מהו בדיוק 
הדבר שיש לישראל ושהרוסים חפצים בו - את זה הכתוב אינו מפרט. הכתוב 
מציין מִקְנהֶ וְקִניְןָ וכּסֶֶף וְזהָָב בלבד, אך אלה הם ביטויים תנ"כיים כלליים 
לשלל מלחמה. הועלו השערות רבות לגבי מהו אותו המשאב שיש לישראל 
ובו רוסיה חפצה. אחת ההצעות הנפוצות יותר היא ים המלח, שבו ישנן 
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45 ביליון טונות של סודיום, כלור, גופרית, אשלגן, סידן, מגנזיום ובְּרומַיד. 
סיבה  לירדן.  פלישה  ידי  על  גם  המלח  ים  את  להשיג  יכולה  רוסיה  אך 
נוספת נסבה סביב משבר הנפט, כאשר במזרח התיכון קיים שפע של נפט. 
מטרת הפלישה עלולה להיות השגה של דריסת רגל איתנה במזרח התיכון. 
השתלטות רוסית על ישראל תיתן לרוסיה דריסת רגל כזאת מבלי להרגיז 
את הערבים יתר על המידה, מכיוון שאלה יהיו בעד השמדתה של ישראל 
אף במחיר נוכחות של צבא רוסי באזור. אולם אף שייתכן שהערבים ישמחו 
לראות בהשמדת ישראל, אין זה נכון שהם יראו בעין יפה נוכחות של צבא 
כיבוש רוסי במזרח התיכון. היו גם הצעות אחרות; כך או כך, הכתוב עצמו 
פולשת. תהיה אשר  רוסיה  דומם באשר למהות השלל. אך בשביל השלל 
תהיה סיבתה המוצהרת בפומבי של רוסיה לפלישה זו, הסיבה האמיתית 
תהיה האינטרסים האישיים שלה עצמה. כתוב בפסוק 10 שהפלישה עלתה 
רָעָה,  מַחֲשֶׁבֶת  חושבים  הם  כי  ידם,  על  מראש  תוכננה  כלומר  לבבם,  על 

ומחליטים לפלוש למטרות שלל )פס' 12-11(.
על  המוחים  אלה  בתור  נמנית  עמים  של  שנייה  קבוצה   13 בפסוק 
פלישה זו, כי הם מודעים לכך שהפלישה נעשית למטרות שלל ולא לשום 
מטרה אחרת. שְׁבָא וּדְדָן הן ארצות בצפון ערב, דבר המראה שלפחות חלק 
נוסף  עם  התיכון.  במזרח  הרוסית  בנוכחות  תומכות  אינן  ערב  ממדינות 
המכונה תַרְשִׁישׁ מוזכר אף הוא, ואחריו התיאור וְכלָ־כּפְִירֶיהָ. משמעותו של 
ניב זה הוא "כל העמים היוצאים מַתַרְשִׁישׁ". אחד התרגומים לאנגלית22 
מתרגם "וכל־כפָריה" במקום כּפְִירֶיהָ, תרגום שהוא קרוב מאוד למשמעות. 
תרשיש  של  זהותה  הוא  האמיתי  העניין  מובנת,  הביטוי  כוונת  בעוד  אך 
ידועים  היסטוריים  מקומות  שלושה  האחרים.  העמים  יוצאים  שממנה 
בשם זה. אחד היה ממוקם בחוף המזרחי של אפריקה, אך מיקומו המדויק 
אינו ידוע. מה גם שאותו האזור לא הוליד עמים אחרים. המקום השני היה 
בספרד והוא נוסד על ידי העיר צור. אם זוהי אותה תרשיש של יחזקאל, 
אז בעמים שנולדו ממנה ייכללו עמי מרכז ודרום אמריקה, למעט ברזיל. 
בעמים  אז  תרשיש,  בשם  הכוונה  זו  ואם  אנגליה,  הוא  השלישי  המקום 
הנולדים ייכללו ארצות הברית, קנדה, אוסטרליה, ניו־זילנד ודמוקרטיות 
מערביות נוספות של ימינו. אפשרי גם שחבר העמים הבריטי כולו כלול. 
אם אפשר להגיע למסקנות על פי השימוש במקומות אחרים ביחזקאל, הרי 
שיש לזהות את תרשיש עם ספרד והעולם דובר הספרדית של חציו המערבי 
של כדור הארץ. מכיוון שספרד הייתה מעורבת במידה כלשהי ביישובה 
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פעמי המשיח 126

ובגילויה של רצועת החוף הצפון אמריקנית, אפשר שארצות הברית כלולה 
אף היא. אך מבחינה היסטורית אי־אפשר לייחס את ארצות הברית לספרד 
כפי שניתן לייחסה לאנגליה. בלי להתחשב בזהותה המדויקת של תרשיש, 
זוהי קבוצה של ארצות שמוחה על הפלישה. אפס, היא אינה עוברת את 
שלב המחאה. רוסיה מצליחה בפלישתה, והצבא הפולש מסולק ללא עזרה 

מהארצות המוחות.

]ד[ מטרתו של אלוהים - יחזקאל ל"ח 16-14
זה  ודבר  התחילה,  כבר  כאילו  מוצגת  הפלישה   16-14 ל"ח  ביחזקאל 
מרחיב את התשובה לשאלה מדוע, אך הפעם מנקודת מבטו של אלוהים:

לכָןֵ הִנּבֵָא בֶן־אָדָם וְאָמַרְתָּ לגְוֹג: כֹּה אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: הֲלוֹא 
בַּיּוֹם הַהוּא, בְּשֶׁבֶת עַמִּי ישְִׂרָאֵל לבֶָטַח תֵּדָע. וּבָאתָ מִמְּקוֹמְךָ, 
אִתָּךְ, רֹכבְֵי סוּסִים כּלֻּםָ,  וְעַמִּים רַבִּים  אַתָּה  צָפוֹן,  מִיּרְַכּתְֵי 
לכְסַּוֹת  כּעֶָנןָ  ישְִׂרָאֵל  עַל־עַמִּי  וְעָליִתָ  רָב.  וְחַילִ  גּדָוֹל  קָהָל 
למְַעַן  עַל־אַרְצִי  וַהֲבִאוֹתִיךָ  תִּהְיהֶ,  הַיּמִָים  בְּאַחֲרִית  הָאָרֶץ, 

דַּעַת הַגּוֹיםִ אֹתִי, בְּהִקָּדְשִׁי בְךָ לעְֵיניֵהֶם, גּוֹג.
וצבא הברית מכסה את הארץ  16-14א הפלישה מתחילה,  בפסוקים 
בנחילים גדולים כענן סערה. מכאן שישנה הצלחה ראשונית מבחינתה של 
זו  לפלישה  שהרשה  לכך  אלוהים  של  סיבתו  ניתנת  16ב  בפסוק  רוסיה. 
כדי  הקודמים:  בפסוקים  שניתנו  רוסיה  של  סיבותיה  לעומת  להתרחש, 

שאלוהים יתקדש בעיני העמים לאור העומד להתרחש.

]ה[ השמדת הפולשים - יחזקאל ל"ח 23-17
אחרי שתוארה מטרתו של אלוהים, התשובה לשאלות מה וכיצד ניתנות 

ביחזקאל ל"ח 23-17:
בְּימִָים  אֲשֶׁר־דִּבַּרְתִּי  הַאַתָּה־הוּא  יהְוִה:  אֲדֹניָ  כֹּה־אָמַר 
הָהֵם  בַּיּמִָים  הַנּבְִּאִים  ישְִׂרָאֵל  נבְִיאֵי  עֲבָדַי  בְּידַ  קַדְמוֹניִם 
בּוֹא  בְּיוֹם  הַהוּא,  בַּיּוֹם  וְהָיהָ  עֲליֵהֶם.  אֹתְךָ  להְָבִיא  שָׁניִם, 
גוֹג עַל־אַדְמַת ישְִׂרָאֵל, נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה, תַּעֲלהֶ חֲמָתִי בְּאַפִּי. 
וּבְקִנאְָתִי בְאֵשׁ־עֶבְרָתִי דִּבַּרְתִּי, אִם־לֹא בַּיּוֹם הַהוּא יהְִיהֶ רַעַשׁ 
גּדָוֹל עַל אַדְמַת ישְִׂרָאֵל. וְרָעֲשׁוּ מִפָּניַ דְּגיֵ הַיּםָ וְעוֹף הַשָּׁמַיםִ 
וְחַיּתַ הַשָּׂדֶה וְכלָ־הָרֶמֶשׂ הָרֹמֵשׂ עַל־הָאֲדָמָה וְכֹל הָאָדָם אֲשֶׁר 
עַל־פְּניֵ הָאֲדָמָה, וְנהֶֶרְסוּ הֶהָרִים וְנפְָלוּ הַמַּדְרֵגוֹת, וְכלָ־חוֹמָה 
יהְוִה,  וְקָרָאתִי עָליָו לכְלָ־הָרַי חֶרֶב, נאְֻם אֲדֹניָ  לאָָרֶץ תִּפּוֹל. 
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וְגשֶֶׁם  וּבְדָם,  בְּדֶבֶר  אִתּוֹ  וְנשְִׁפַּטְתִּי  תִּהְיהֶ.  בְּאָחִיו  אִישׁ  חֶרֶב 
וְעַל־אֲגפַָּיו  עָליָו  אַמְטִיר  וְגפְָרִית  אֵשׁ  אֶלגְּבִָישׁ,  וְאַבְניֵ  שׁוֹטֵף 
וְעַל־עַמִּים רַבִּים אֲשֶׁר אִתּוֹ. וְהִתְגּדִַּלתְִּי וְהִתְקַדִּשְׁתִּי וְנוֹדַעְתִּי 

לעְֵיניֵ גּוֹיםִ רַבִּים; וְידְָעוּ כּיִ־אֲניִ יהְוָה.
בנוגע לשאלה מה, בפלישת הרוסים לישראל מלאה כוס עוונותיהם, כי 
הם נגעו בבבת עינו של אלוהים, ואשת ה' חוללה, דבר המעורר את חמתו 
של אלוהים והוא יוצא במשפט )פס' 18-17( להשמיד את הצבא הפולש. 
אחר כך מגיעה התשובה לשאלה כיצד מטפלים בצבא הפולש ומשמידים 
אותו. מספר גורמים נמנים: רעידת אדמה )פס' 20-19(; מלחמת אזרחים 
הפורצת בקרב החיילים הפולשים עצמם )פס' 21(; דבר )מגיפה(, דם, גשם 

שוטף, אבני אלגביש )מטר של אבנים(, אש, וגופרית )פס' 22(.
מאחר שדברים אלה משמידים לגמרי את הצבא הפולש ללא עזרתם 
של עמים אחרים, מטרתו של אלוהים צולחת. אלוהים אכן מתקדש בעיני 

אנשים רבים )פס' 23(.

]ו[ מקום ההשמדה - יחזקאל ל"ט 6-1
א'(,  פרק  )ראה  ההישנות  כלל  ביטוי  לידי  בא   16-1 ל"ט  ביחזקאל 
והקטע מספק פרטים נוספים על המידע שבפרק ל"ח. בפרק ל"ט 5-1 ישנו 

פירוט נוסף של הפלישה ושל השמדתה:
וְאַתָּה בֶן־אָדָם הִנּבֵָא עַל־גּוֹג, וְאָמַרְתָּ: כֹּה אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: 
הִננְיִ אֵליֶךָ, גּוֹג נשְִׂיא רֹאשׁ מֶשֶׁךְ וְתֻבָל. וְשֹׁבַבְתִּיךָ וְשִׁשֵּׁאתִיךָ 
וְהִכּיֵתִי  וַהֲבִאוֹתִךָ עַל־הָרֵי ישְִׂרָאֵל.  וְהַעֲליִתִיךָ מִיּרְַכּתְֵי צָפוֹן, 
קַשְׁתְּךָ מִיּדַ שְׂמֹאולךֶָ, וְחִצֶּיךָ מִיּדַ ימְִינךְָ אַפִּיל. עַל־הָרֵי ישְִׂרָאֵל 
אִתָּךְ, לעְֵיט צִפּוֹר כּלָ־ וְעַמִּים אֲשֶׁר  וְכלָ־אֲגפֶַּיךָ  אַתָּה  תִּפּוֹל, 
כּנָףָ וְחַיּתַ הַשָּׂדֶה נתְַתִּיךָ לאְָכלְהָ. עַל־פְּניֵ הַשָּׂדֶה תִּפּוֹל, כּיִ אֲניִ 

דִבַּרְתִּי, נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה.
ו-4, בהם נאמר שצבאות  המידע החדש שהתווסף נמצא בפסוקים 2 
מרכזה  לאורך  מתפרשים  אלה  הרים  ישְִׂרָאֵל.  הָרֵי  על  נופלים  הפולשים 
של הארץ; הם מתחילים בנקודה הדרומית של עמק יזרעאל, בעיירה ג'נין 
שבגליל )עין גנים המקראית(, וממשיכים דרומה עד לדעיכתם בנגב, צפונה 
לבאר שבע. הם כוללים את הערים הידועות דותן, שכם, שומרון, שילֹה, 
בית אל, עי, רמָה, בית לחם, חברון, דביר, והחשובה שבהן - ירושלים, אשר 

נראה שהיא מטרתו של הצבא הפולש.
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את  הכינה  הימים  ששת  שמלחמת  לכך  נוספת  דוגמה  נמצאת  כאן 
היו   1967 הימים בשנת  עד מלחמת ששת  הנבואות.  הקרקע להתגשמות 
כל הרי ישראל, למעט פרוזדור קטן במערב ירושלים, לגמרי בידיהם של 
ערבים ירדנים. רק משנת 1967 ואילך היו הריה של ישראל בתוך ישראל, 

וכך הוכנה הקרקע להתגשמות נבואה זו.
 התרגום האנגלי המסורתי של קינג ג'יימס מתרגם את הכתוב בפסוק 2, 
שִׁשֵּׁאתִיךָ, כמלמד ששישית מהצבא הפולש ישרוד, אך תרגום זה אינו נכון. 
לא  לאנגלית  יותר  מאוחרים  ותרגומים  בעברית,  בכתוב  בסיס  לכך  אין 
תרגמו באותו אופן. אין זה נכון ששישית מהצבא הפולש ייוותר בחיים. 
הצבא הפולש יושמד כליל כאשר יפלוש לישראל, ודבר לא ייוותר ממנו, 

גם לא שישית.
ביחזקאל ל"ט 6 מתווסף ממד נוסף לפלישה הרוסית:

וְשִׁלּחְַתִּי־אֵשׁ בְּמָגוֹג וּבְיֹשְׁבֵי הָאִיּיִם לבֶָטַח, וְידְָעוּ כּיִ־אֲניִ יהְוָה.
לא זאת בלבד שהצבא הרוסי ובעלי בריתו מושמדים בישראל, גם ארצה 
של רוסיה עצמה נהרסת על ידי גשמי הגופרית, אשר גורמים לחורבן רב 
בקרב האומה עצמה. דבר זה יגרום לרוסיה לחדול להיות מעצמה פוליטית 

בזירה הבינלאומית.

]ז[ הקדשת שמו של אלוהים - יחזקאל ל"ט 8-7
רק  לא  יתקדש  אלוהים  של  ששמו  מוסיף   8-7 ל"ט  ביחזקאל  הקטע 

בקרב הגויים, אלא גם בקרב ישראל:
וְאֶת־שֵׁם קָדְשִׁי אוֹדִיעַ בְּתוֹךְ עַמִּי ישְִׂרָאֵל, וְלֹא־אַחֵל אֶת־שֵׁם־
הִנּהֵ  בְּישְִׂרָאֵל.  קָדוֹשׁ  יהְוָה  כּיִ־אֲניִ  הַגּוֹיםִ  וְידְָעוּ  עוֹד,  קָדְשִׁי 

בָאָה וְנהְִיתָָה, נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה, הוּא הַיּוֹם אֲשֶׁר דִּבַּרְתִּי.
מכאן שתתחולל התעוררות בישראל, והיא תגרום ליהודים רבים לפנות 

אל האדון.

]ח[ שבע שנות הבעירה - יחזקאל ל"ט 10-9
שארית הקטע נותנת את אקורד הסיום לפלישה. ביחזקאל ל"ט 10-9 
מאחור,  שנותרו  הלחימה  אמצעי  כל  לפירוק  שנים  שבע  שיידרשו  מצוין 

ואלה ישמשו לדלק:
וְצִנּהָ,  וּמָגןֵ  בְּנשֶֶׁק  וְהִשִּׂיקוּ  וּבִעֲרוּ  ישְִׂרָאֵל,  עָרֵי  יֹשְׁבֵי  וְיצְָאוּ 
שֶׁבַע  אֵשׁ  בָהֶם  וּבִעֲרוּ  וּבְרֹמַח,  ידָ  וּבְמַקֵּל  וּבְחִצִּים  בְּקֶשֶׁת 
מִן־הַיּעְָרִים,  יחְַטְבוּ  וְלֹא  מִן־הַשָּׂדֶה  עֵצִים  וְלֹא־ישְִׂאוּ  שָׁניִם. 
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כּיִ בַנּשֶֶׁק יבְַעֲרוּ־אֵשׁ; וְשָׁללְוּ אֶת־שֹׁללְיֵהֶם וּבָזזְוּ אֶת־בֹּזזְיֵהֶם, 
נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה.

]ט[ שבעת חודשי הקבורה - יחזקאל ל"ט 16-11
שבעה  במשך  המתים  קבורת  מתוארת   16-11 ל"ט  ביחזקאל  לבסוף, 

חודשים:
גּיֵ  בְּישְִׂרָאֵל,  קֶבֶר  מְקוֹם־שָׁם  לגְוֹג  אֶתֵּן  הַהוּא  בַיּוֹם  וְהָיהָ 
הָעֹבְרִים קִדְמַת הַיּםָ וְחֹסֶמֶת הִיא אֶת־הָעֹבְרִים, וְקָבְרוּ שָׁם 
אֶת־גּוֹג וְאֶת־כּלָ־הֲמוֹנֹה, וְקָרְאוּ גּיֵא הֲמוֹן גּוֹג. וּקְבָרוּם בֵּית 
כּלָ־ וְקָבְרוּ  חֳדָשִׁים.  שִׁבְעָה  אֶת־הָאָרֶץ,  טַהֵר  למְַעַן  ישְִׂרָאֵל 
יהְוִה.  אֲדֹניָ  נאְֻם  הִכּבְָדִי,  יוֹם  לשְֵׁם,  להֶָם  וְהָיהָ  הָאָרֶץ,  עַם 
אֶת־הָעֹבְרִים  מְקַבְּרִים  בָּאָרֶץ  עֹבְרִים  יבְַדִּילוּ  תָמִיד  וְאַנשְֵׁי 
שִׁבְעָה־חֳדָשִׁים  מִקְצֵה  לטְַהֲרָהּ,  הָאָרֶץ  עַל־פְּניֵ  אֶת־הַנּוֹתָרִים 
וְרָאָה עֶצֶם אָדָם וּבָנהָ אֶצְלוֹ  וְעָבְרוּ הָעֹבְרִים בָּאָרֶץ,  יחְַקֹרוּ. 
צִיּוּן, עַד קָבְרוּ אֹתוֹ הַמְקַבְּרִים אֶל־גּיֵא הֲמוֹן גּוֹג. וְגםַ שֶׁם־

עִיר הֲמוֹנהָ, וְטִהֲרוּ הָאָרֶץ.
 ,)11 )פס'  התיכון  לים  ממזרח  העמקים  באחד  יהיה  הקבורה  מקום 
בהתאם  ישתנה  ושמו  המלח,  לים  מעל  הירדן  בעמק  אותו  מה שממקם 
)פס' 13-12(. מכיוון  יידרשו לסיום המלאכה  למאורעות. שבעה חודשים 
שהצבאות מושמדים בהרי ישראל, יפלו גופות רבות בין הנקיקים, היכן 
שלא יימצאו בקלות, ולכן תקיים הממשלה במשך תקופת שבעת החודשים 
נוהל מפורט לאיתור אותן גופות ולקבורתן בעמק המיוחד )פס' 15-14(. 
שם  על  הֲמוֹנהָ,  ושמה  חדשה  עיר  תיבנה  הקברות  על  המשקיף  במקום 

ההמון הקבור )פס' 16(. 
לשבעת חודשי קבורה אלה ולשבע שנות השריפה יש חשיבות מכרעת 
בקביעת מתי מתרחשת הפלישה. כדי שכל דעה שהיא תהיה נכונה, עליה 

לעמוד בתנאים של שבעת החודשים ושבע השנים.

2. עיתוי הפלישה

השאלה המהווה את סלע המחלוקת היא מתי; מתי ברצף האירועים 
של הנבואה יתרחש מאורע זה? ברור לפי מיקומו של המאורע בפרקי ספר 
זה, שהמחבר מחזיק בדעה שהפלישה הרוסית תתרחש בזמן כלשהו לפני 

הצרה הגדולה.
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]א[ מספר הבחנות בסיסיות
מסוימים  רמזים  למצוא  ניתן  העיתוי,  סוגיית  לבירור  ניגשים  כאשר 
ראשית,  כאשר  קורית  הפלישה  ו-14   12-11  ,8 ל"ח  ביחזקאל  בטקסט. 
ישראל היא שוב מדינה; שנית, החורבות של המאות שקדמו שוב מיושבות; 
שלישית, ישראל מיושבת בכפרים ללא חומה - תיאור טוב לקיבוצים של 
בשום  יותר,  מאוחר  שנראה  כפי  לבטח.  יושבת  ישראל  ורביעית,  ימינו; 
מקום בטקסט כולו לא נאמר שישראל שוכנת בשלום. אלא שישראל פשוט 
יושבת לבטח, כלומר בביטחון, בין אם זה במצב של מלחמה או של שלום.
לא קיים דבר בתיאורים השונים של ישראל בקטע הזה שאינו נכון לגבי 
ישראל כיום. לכן מבחינת מצבה של ישראל היום, היא לחלוטין ממלאת 
את כל הדרישות הניתנות בקטע. מהבחינה הזאת הפלישה יכולה לקרות 

בכל זמן, כולל זמן מה לפני הצרה הגדולה.
יתרה מכך, ישנה הבעיה של שבע השנים ושבעת החודשים שיש לקחת 

בחשבון בפתרון השאלה של מתי.
קיימות ארבע השקפות עיקריות בנוגע לשאלה מתי הפלישה מתרחשת. 
קודם נתבונן בהשקפות הסותרות יחד עם ביסוסיהן, ואחרי כן נבחן את 
מדוע  נפרט  סיכום,  של  בדרך  מכן,  לאחר  אלה.  להשקפות  ההתנגדויות 
הכי נכון לראות את הפלישה כמתרחשת לפני תקופת הצרה. ההתנגדויות 

\להשקפה זו יקבלו תשובות.

]ב[ השקפת אמצע הצרה
בתחום  עיקריים  מורים  מספר  מחזיקים  שבה  הראשונה,  ההשקפה 
קיים  הגדולה.  הצרה  באמצע  הפלישה  את  ממקמת  המקראית,  הנבואה 
בסיס כפול לעמדה זו. ראשית, הישיבה לבטח מיוחסת לתקופה של שלום 
הנובעת מהברית של ישראל עם צר המשיח בדניאל ט' 27. שנית, פלישה זו 

נתפסת כאותה הפלישה של מֶלךְֶ הַצָפוֹן בדניאל י"א 40.
לבֶָטַח",   .  .  . ראשית, הביטוי "בשבת  זו.  ישנן התנגדויות לעמדה  אך 
כפי שנראה מאוחר יותר, אינו מחייב קיומו של שלום. שנית, קשה להבין 
מדוע יתערב אלוהים בנקודה זו לזכותה של ישראל, ומיד לאחר מכן ייתן 
לאירועי מחציתה השנייה של הצרה הגדולה להתחיל, אירועים הגורמים 
נזק רב לישראל. שלישית, מוסכם על המחזיקים בעמדה זו שהאירועים 
אך  הגדולה.  הצרה  באמצע  מתרחשים   40 י"א  בדניאל  המתוארים 
טעות היא לזהות את מֶלךְֶ הַצָפוֹן בדניאל י"א 40 כאותו גּוֹג שביחזקאל 
ל"ח 1 - ל"ט 16. לאורך כל ספר דניאל ישנן התייחסויות למֶלךְֶ הַנּגֶבֶ ולמֶלךְֶ 
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הַצָּפוֹן. את הראשון מייחסים בעקביות למצרים, ובכלל זה את ההתייחסות 
בפסוק 40. את האחרון מייחסים בעקביות לסוריה, חוץ מכאשר הדוגלים 
בעמדה זו מגיעים לפסוק 40; בהגיעם לפסוק 40 הם מייחסים את מלך 
 .16 ל"ח 1-ל"ט  שביחזקאל  זו  עם  הפלישה  את  ומזהים  לרוסיה  הצפון 
אך הקשרו של הקטע והצורך בעקביות מחייבים לייחס גם את האיזכור 
בפסוק 40 לסוריה. הפלישה בדניאל י"א 40 נבדלת מהפלישה ביחזקאל 
ל"ח 1 - ל"ט 16. פרשנות לקויה וחסרת עקביות היא לזהות את מֶלךְֶ הַצָפוֹן 
האיזכור  את  להפוך  זאת  ועם  לסוריה,  כמתייחס  דניאל  ספר  כל  לאורך 
בפרק י"א 40 ליוצא הדופן היחיד כדי לקשר אותו לפלישה הרוסית, וכך 
למקם את הפלישה הרוסית באמצע תקופת הצרה. רביעית, עמדה זו אינה 
מחייבת ששבעת  היא  ושבע השנים.  החודשים  בעיית שבעת  פותרת את 
שהיהודים  בזמן  הצרה,  של  השנייה  במחציתה  יתרכזו  הקבורה  חודשי 
נמצאים במנוסה ואינם מסוגלים לקבור אף את מתיהם שלהם, שלא לדבר 
על אלה של הרוסים. נדון בפרטים נוספים לגבי מצבם של היהודים בפרק 
יאפשר  לא  הצרה  באמצע  היהודים  מצב  הצרה.  אמצע  באירועי  העוסק 
שבעה חודשי קבורה ובניית עיר חדשה בנוסף. באשר לשבע שנות הבעירה, 
דעה זו מחייבת שהיהודים ישרפו אמצעי לחימה במהלך המחצית השנייה 
של הצרה הגדולה, כאשר היהודים נסים מן הארץ. הם גם יצטרכו להמשיך 
לשרוף את אמצעי הלחימה במשך שלוש שנים וחצי לתוך תקופת מלכות 
אלף השנים, דבר שאינו עולה בקנה אחד עם טיהור הארץ בידי המשיח 
במחציתה  היהודים  בפני  שיעמדו  הבעיות  מכך.  הנובעת  וההתחדשות 
השנייה של הצרה יגרמו להם לנסות לשמור ולנצור את אותם כלי הנשק, 

ולא לשורפם.

]ג[ השקפת סוף הצרה / הר מגידון
הגדולה.  עיקרית שנייה היא שהפלישה תתרחש בסוף הצרה  השקפה 
של  המערכה  עם  הפלישה  של  זיהויה  הוא  זו  לעמדה  העיקרי  הבסיס 
ומכיוון  הצרה,  בסוף  אכן מתרחשת  מגידון  הר  של  מגידון. המערכה  הר 
שיחזקאל ל"ח ו-ל"ט נתפסים כחלק ממנה על ידי המחזיקים בעמדה זו, 
הם הגיעו למסקנה שהפלישה הרוסית תתרחש בסוף הצרה. אולם קיימות 
מספר בעיות בהשקפה הזאת. ההתנגדות העיקרית טמונה בהבחנה הברורה 
בין הפלישה שביחזקאל ל"ח - ל"ט לבין המערכה של הר מגידון. ראשית, 
שעמים  בעוד  מוגבל,  ומספרם  ודאיים,  ברית  בעלי  מוזכרים  ביחזקאל 
אחרים מתנגדים; במערכה של הר מגידון כל העמים יחדיו הם בעלי ברית 
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נגד ירושלים, ללא יוצא מן הכלל. שנית, פלישת יחזקאל באה מן הצפון, 
אך פלישת הר מגידון באה מתבל כולה. שלישית, מטרת הפלישה הרוסית 
כל  את  להשמיד  היא  מגידון  הר  של  המערכה  מטרת  שלל;  לקחת  היא 
נגד הפלישה; במערכה  ישנה מחאה  יחזקאל  רביעית, בפלישת  היהודים. 
של הר מגידון לא קיימת מחאה מכיוון שכל האומות מעורבות. חמישית, 
מגידון  הר  פלישת  טבע;  תופעות  באמצעות  מושמדת  ביחזקאל  הפלישה 
שישית,  השנייה.  בביאתו  המשיח  ישוע  ידי  על  אישי  באופן  מושמדת 
הפלישה ביחזקאל מושמדת בהרי ישראל; המערכה של הר מגידון מושמדת 
באזור שבין פֶּטרה וירושלים. שביעית, הפלישה הרוסית מתרחשת כאשר 
מגידון מתרחשת כאשר  לבטח בארצם; המערכה של הר  יושבים  ישראל 

ישראל נמצאים במנוסה ובמחבוא.
בנוסף, השקפה זו אינה פותרת את בעיית שבעת החודשים ושבע השנים, 
מכיוון ששניהם יצטרכו להימשך אל תוך מלכות אלף השנים עד לסיומם. 
שוב, מחשבה זו אינה עולה בקנה אחד עם גילויים אחרים בנוגע למלכות, 

שלפיהם היא מתחילה בארץ מטוהרת לחלוטין.

]ד[ השקפת תקופת הביניים
בתקופת  הרוסית  הפלישה  את  ממקמת  שלישית  עיקרית  השקפה 
הביניים שבין הצרה הגדולה למלכות אלף השנים. הבסיס לעמדה זו היא 
ההנחה שיתקיים פרק זמן אחרי ביאתו השנייה של המשיח ואחרי גאולת 

ישראל, אך לפני שהמלכות מיוסדת ממש.
על  מבוססת  זו  השקפה  ראשית,  זו.  להשקפה  התנגדויות  ישנן  אך 
אלף  מלכות  של  לייסודה  השנייה  הביאה  בין  זמן  פרק  שישנו  ההנחה 
השנים. ניתן לקבל בקלות את קיומה של תקופת ביניים זו, מכיוון שישנם 
מספר דברים שיש להשלימם לפני כינון מלכות אלף השנים בפועל, כגון 
משפט הגויים, תחיית קדושי התנ"ך וקדושי הצרה הגדולה, וכו'. תקופת 
עליה  שאם  בכך  היא  זו  השקפה  של  הבעייתיות  אך  תהיה.  אכן  ביניים 
לשמור על עקביות, אז על תקופת הביניים לארוך שבע שנים. אולם דניאל 
י"ב 12 מגביל את תקופת הביניים ל-75 ימים. מוצהר כי מחציתה השנייה 
של הצרה אורכת 42 חודשים, או 1,260 ימים, שהם במילים אחרות שלוש 
דניאל  וָחֵצִי.  מֹועֲדִים  מֹועֵד  כאל  לכך  מתייחס   7 י"ב  דניאל  וחצי.  שנים 
בית המקדש.  יחוּלל  ימים שבהם   1,290 11 מציין שיהיו בסך הכול  י"ב 
יום מעבר לתקופת שלוש  במילים אחרות, חילול בית המקדש יארך 30 
השנים וחצי. אך בדניאל י"ב 12 ניתנת למצליחים להגיע ליום ה-1,335 
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)שהם 45 יום נוספים( הבטחה מיוחדת במינה, שקשה לתאר שהיא דבר 
אחר מלבד מלכות אלף השנים. העובדה שרבים לא יצליחו להגיע לאותו 
היום המיוחל ברורה מקטעים אחרים, מכיוון שהם נהרגים במשך תקופת 
הביניים. אך תקופת הביניים מוגבלת ל-75 ימים בלבד, פרק זמן שאינו 
הבעיה  שנית,  להתרחש.  יחזקאל  בספר  לאירועים  לאפשר  כדי  מספיק 
העיקרית בהשקפה הזאת היא בכך שאינה מספקת תשובה הולמת לבעיית 
שבעת החודשים ושבע השנים. שבעת חודשי הקבורה הם 210 ימים בסך 
הכול. הווה אומר שהקבורה תימשך לפחות 135 ימים לתוך מלכות אלף 
השנים, תלוי מתי בדיוק בתקופת הביניים תתרחש הפלישה. דבר זה אינו 
עולה בקנה אחד עם הקטעים הרבים בכתובים המתארים את מלכות אלף 
השנים ואת ישראל. נוספות לכך שבע שנות הבעירה של אמצעי הלחימה 

ההופכות את ההשקפה הזאת לבלתי אפשרית.

]ה[ השקפת סוף מלכות אלף השנים
אלף  מלכות  בסוף  הפלישה  את  ממקמת  רביעית  עיקרית  השקפה 
זו עם זאת  זיהויה של פלישה  זו הוא  השנים. הבסיס העיקרי להשקפה 
ישנן שתי התנגדויות עיקריות להשקפה  כ' 9-7. אך  המוזכרת בהתגלות 
באה  בהתגלות  הפלישה  מהצפון;  באה  ביחזקאל  הפלישה  ראשית,  זו. 
מכל קצוות העולם. שנית, השקפה זו לא עונה על בעיית שבעת החודשים 
ושבע השנים. כדור הארץ הזה מסיים את תפקידו זמן קצר לאחר הפלישה 
המוזכרת בהתגלות, מה שאינו מותיר כל זמן )או מקום!( לשבעת חודשי 
הקבורה או לשבע שנות הבעירה. לפי השקפה זו הקבורה והשריפה בהכרח 

יימשכו אל תוך הסדר הנצחי.

]ו[ ההשקפה הטרום־צרתית
היא  המחבר,  של  השקפתו  שהיא  העיקרית,  החמישית  ההשקפה 
שהפלישה הרוסית תתרחש לפני שהצרה למעשה תתחיל. השקפה זו מגיעה 
למסקנות מסוימות בהתבסס על הכתוב ביחזקאל ל"ח 1 - ל"ט 16. ראשית, 
ישראל מיוסדת לפני הצרה ויושבת לבטח. שנית, הברית הרוסית פולשת 
לישראל במהלך אותה תקופת ביטחון הקיימת לפני הצרה. שלישית, בעלי 

הברית מושמדים בשטחי ישראל לפני הצרה.

)1( תמיכה
ישנן מספר נקודות התומכות בהשקפה זו. ראשית, תיאורה של ישראל 
בקטע זה מתאים היטב למצבה של האומה כיום: מבוססת לפני הצרה. 
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ישראל היא אומה שהושבה מהחרב )לח 8(. לאחר 1900 שנים, 46 פלישות 
ומלחמת העצמאות, הארץ היא שוב יהודית וחופשייה מריבונות חיצונית. 
העם קוּבץ מעמים רבים ומאומות רבות )לח 8, 12(: היהודים בישראל כיום 
באים מ-80 עד 90 עמים שונים. החורבות הישנות מיושבות כעת )לח 8, 
12(. הישראלים בונים כיום מחדש את המקומות העתיקים והופכים אותם 
לערים ולעיירות מודרניות. הם יושבים לבטח )לח 11, 14(. פעמים רבות 
לא הבינו נכון את הביטוי "לשבת לבטח" ופירשו את משמעותו בתור מצב 
של שלום, אך זו אינה משמעותו של השורש בט"ח. משמעותו השמנית היא 
"ביטחון". אין זה ביטחון עקב קיומו של שלום, אלא ביטחון מתוך סמיכה 
מאז  כיום.  ישראל  של  טוב  תיאור  הינו  הוא  אף  זה  דבר  הם.  כוחם  על 
הקמתו לחם צבאה של ישראל ארבע מלחמות עיקריות, וניצח במהירות 
בכל פעם. ישראל כיום היא בטוחה ובעלת ביטחון שצבאה יוכל להדוף כל 
פלישה מהמדינות הערביות. אי לכך, ישראל יושבת לבטח. ישראל שוכנת 
בכפרים בְּאֵין חוֹמָה )לח 11(, ביטוי שמתאר היטב את הקיבוצים בישראל.
שנית, רוסיה היום, על אף קריסת הקומוניזם, הינה עדיין כוח מוביל 
לייסוד ישראל  זו התרחשה במקביל  בעולם לפני הצרה. עלייתה לעמדה 

מחדש לאחר מלחמת העולם השנייה.
שבעת  בעיית  את  ביותר  הטוב  באופן  פותרת  זו  השקפה  שלישית, 
החודשים ושבע השנים. מיקום הפלישה בתחילת הצרה אינו מציג בעיה 
של ממש לשבעת החודשים, אך בהחלט נתקל בבעיות לגבי שבע השנים. 
הדבר יציב את שבע שנות הבעירה בזמן שהישראלים נמצאים במנוסה, 

ולא יהיה להם זמן לסיים את הבערת אמצעי הלחימה. 
וגם  החודשים  שבעת  לגבי  גם  בבעיה  תיתקל  הצרה  אמצע  השקפת 
לגבי שבע השנים. שבעת החודשים יימשכו לתוך חציה השני של הצרה, 
תקופה שבה ישראל צריכה לדאוג למתיה שלה, ואין מה לדבר על הרוסים. 
שבע השנים יתפרשו על משך כל שארית הצרה ועוד שלוש שנים וחצי אל 
על  המקראית  ההשקפה  לסתירת  שיגרום  מה  השנים,  אלף  מלכות  תוך 
אודות מלכות אלף השנים. יתרה מכך, ישראל תזדקק לאותם כלי הנשק 
במשך חציה השני של הצרה. להשקפת סוף הצרה ישנן בעיות גם לגבי 
יימשכו  האירועים  מכיוון ששני  השנים,  לגבי שבע  וגם  החודשים  שבעת 
השקפת  או  הביניים,  תקופת  להשקפת  השנים.  אלף  מלכות  תוך  אל 
לגבי  וגם  לגבי שבעת החודשים  גם  בעיות  תחילת מלכות אלף השנים, 
שבע השנים, מאחר ושני האירועים יימשכו לתוך מלכות אלף השנים, מפני 
שתקופת הביניים היא למשך 75 ימים בלבד. ולהשקפת סוף מלכות אלף 



135ני הצרה הגדולהפסדר האירועים ל

השנים בעיות גם לגבי שבעת החודשים וגם לגבי שבע השנים. שבעת חודשי 
הקבורה נראים חסרי תכלית אם ישנה תחייה מן המתים לאחר הפלישה 
)ראה התגלות כ' 7 והלאה(. שבע השנים יצטרכו להימשך אל תוך הסדר 
הנצחי, דבר שהוא בלתי אפשרי, מכיוון שתיברֵא ארץ חדשה לגמרי. לכן 
ההשקפה הטרום־צרתית, כלומר שהפלישה תתרחש לפני הצרה הגדולה, 
היא ההשקפה היחידה שאין לה בעיות גם בנוגע לשבעת החודשים וגם 
הפלישה  אחרי  בארצם  לשכון  ממשיכים  היהודים  השנים.  לשבע  בנוגע 
הקבורה  חודשי  ששבעת  מכאן  הצרה.  אמצע  עד  בארץ  ונותרים  הזאת, 
שהן  מאחר  בעיה  יוצרות  אינן  הן  אף  השנים  שבע  בעיה.  מהווים  אינם 
מתחילות לפני הצרה ויכולות להימשך עד אמצע הצרה, במידת הצורך. לפי 
השקפה זו על הפלישה להתרחש לפחות שלוש שנים וחצי, או יותר, לפני 
תחילת הצרה. אלה הן נקודותיה החזקות של ההשקפה הזאת. אך ישנן 

התנגדויות להשקפה זו, ועליהן נצטרך לענות כעת.

)2( התנגדויות
התנגדות ראשונה מציינת שאותם קטעים ביחזקאל ל"ח-ל"ט הם חלק 
מקטע גדול יותר המדבר על גאולת ישראל. התשובה היא שהדבר נכון, אך 
השאלה היא, באיזו גאולה מדובר? בגאולה החלקית, כאשר העם במצב 
נראה שמדובר  בגאולה האחרונה, שהיא באמונה?  או  חוסר אמונה?  של 
בזו החלקית, במצב של חוסר אמונה. האמונה מתחילה בישראל רק אחרי 
הפלישה הזאת. הכרונולוגיה שבספר יחזקאל בקושי מהווה בעיה להשקפה 

זו. הגאולה במצב של אמונה מסוקרת בפרקים מ'-מ"ח.
התנגדות שנייה והכי נפוצה היא הטענה שבכתבי התנ"ך "לשבת לבטח" 
 ו"בבִטחה" מתייחסים תמיד לשַלום ולביטחון של מלכות אלף השנים - 
נכון  אמנם  הגזמה.  פה  יש  אך  הצרה.  לפני  בישראל  יתקיים  שלא  דבר 
שהביטוי "לשבת לבטח" מצוי גם בהקשר של החיים במלכות אלף השנים, 
נכון רק לגבי המיעוט שבמקרים וכלל לא לגבי רובם. רשימה  אך הדבר 
 ;19  ,18 ויקרא כ"ה  נכון תכלול את:  אינו   של מראי מקום שבהם הדבר 
כ"ו 5; דברים י"ב 10; שמואל א' י"ב 11; מלכים א' ה' 5; תהילים ד' 9; 
ט"ז 9; משלי א' 33; ג' 23, 29; ישעיהו מ"ז 8; ירמיהו מ"ט 31; צפניה ב' 
15. מראה המקום בירמיהו הוא משמעותי במיוחד, כיוון שהוא משתמש 
בדיוק באותם ביטויים מיחזקאל ל"ח 11. הביטוי מופיע יותר בהקשרים 
שאינם עוסקים במלכות אלף השנים, מאשר בהקשרים שבהם כן מדובר 

במלכות אלף השנים.
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זו מנוגדת לתורת הפתאומיות.23  שלישית טוענת שהשקפה  התנגדות 
אולם הטענה שעל אירוע כלשהו להתרחש לפני הצרה אינה שווה לטענה 
זו  היא  שההילקחות  נטען  כן  אם  אלא  ההילקחות,  לפני  לקרות  שעליו 
שמתחילה את הצרה. אך הפעולה שמתחילה את הצרה היא לא ההילקחות 
דבר אחר. ההשקפה הטרום־ שום  ולא  השנים,  ברית שבע  אלא חתימת 
צרתית טוענת שהפלישה תתרחש לפני חתימת ברית שבע השנים. דבר זה 
אינו הורס שום טיעון בדבר הפתאומיות של ההילקחות, מפני שההילקחות 
יכולה עדיין לבוא לפני הפלישה. השקפה זו אינה טוענת שהפלישה תתרחש 
לפני ההילקחות; היא רק טוענת שהפלישה תתרחש לפני הצרה הגדולה. 
זה  כל  של  המשמעות  טרום־צרתית.  וגם  פתאומית  גם  היא  ההילקחות 
היא שההילקחות יכולה לקרות בכל עת, מרגע זה ועד לחתימת ברית שבע 
השנים. אין זה אומר שההילקחות היא שמתחילה את הצרה. ובכן, לומר 
שהפלישה מתרחשת לפני הצרה לא נוגד את פתאומיותה של ההילקחות, 
מכיוון שלא ההילקחות היא שמתחילה את הצרה. דרך נוספת להמחיש 
זאת היא לשאול את השאלות הבאות: האם ההילקחות יכלה לבוא לפני 
שנת 1948? התשובה היא "כן", מפני שההילקחות היא פתאומית. אולם 
האם הצרה הגדולה יכלה לבוא לפני 1948? התשובה היא "לא", מפני שלא 
היו מדינה וממשלה יהודיות כדי לחתום על הברית שמתחילה את הצרה. 
האמונה שישראל הייתה צריכה להיווסד לפני הצרה מעולם לא היוותה 
גם האמונה שהפלישה תבוא  כך  נגד הפתאומיות של ההילקחות.  טיעון 
לפני הצרה אינה מהווה טיעון נגד פתאומיות ההילקחות. מחבר ספר זה 
מחזיק בדעה שההילקחות תתרחש לפני הצרה הגדולה וכן שההילקחות 
היא פתאומית. האמונה שהפלישה הרוסית תתרחש אף היא לפני הצרה 
בשום אופן אינה הורסת את הטיעון של פתאומיות ההילקחות, מפני שזו 

לא ההילקחות אשר מתחילה את הצרה.
לסגת  ישראל  יכולה  כיצד  הבא:  הדבר  את  טוענת  רביעית  התנגדות 
בעם?  כך אחרי שהייתה התעוררות  כל  זמן קצר  כפירה,  למצב של  שוב 
אך הבעיה האמיתית היא למה בכלל זו צריכה להוות בעיה. דבר מעין זה 
קרה לעתים קרובות בתקופת התנ"ך. הייתה כפירה מהירה בישראל אחרי 
הייתה  בסיני.  באלוהים  ההכרה  ואחרי  מצרים  ביציאת  השונים  הנסים 
כפירה מהירה אחרי ההתעוררויות הרוחניות בימי חזקיה ויאשיהו. הייתה 
בזמן  בפתאומיות,  יבוא  ישוע  כי  האמונה   ,Doctrine of Imminency באנגלית   .23

בלתי צפוי ]הערת המתרגם[.
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כפירה מהירה בנינווה אחרי שהעיר חזרה בתשובה בימי יונה. הדבר קרה 
בעבר, ואין בעיה שיקרה שוב.

התנגדות חמישית טוענת שאירוע זה מתרחש מִיּמִָים רַבִּים . . . בְּאַחֲרִית 
הַשָּׁניִם. אך ביטויים אלה פשוט מתייחסים לכל תקופת אחרית הימים שבה 
הנבואות שוב יתגשמו, ולכן ניתן בקלות להבינם גם כמדברים על הימים 
של נעילת תקופת הקהילה. אולם התנגדות זו למעשה מבוססת על ההנחה 
לפני  תתרחש  שהפלישה  היא  הטרום־צרתית  ההשקפה  שעמדת  השגויה 
ההילקחות, ודבר זה אינו נכון. העמדה הטרום־צרתית מאמינה בפלישה 

לפני הצרה הגדולה, אך לא בפלישה לפני ההילקחות.
התנגדות שישית ואחרונה טוענת שלא תהיה לישראל הזכות על הארץ 
וגם לא זכות השיבה, עד שהיא תחתום על הברית עם צר המשיח. ובהתבסס 
על טיעון זה ממשיכים בעלי דעה זו וטוענים, שהשקפה זו בהכרח תטען 
שהברית עם צר המשיח תיחתם לפני ההילקחות. הטיעון האחרון עדיין 
הראינו  כבר  זו.  השקפה  טוענת  באמת  למה  באשר  הבלבול  על  מבוסס 
שההשקפה הטרום־צרתית אינה טוענת שהפלישה באה לפני ההילקחות. 
למעשה ההתנגדות הזאת הינה מעט מגוחכת. באיזו דרך אפשרית תיתן 
הברית עם צר המשיח זכות שיבה ליהודים, שהאו"ם לא נתן? ישראל היא 
כבר בעלת הזכות על הארץ, והייתה לה הזכות מאז שכרת אלוהים את 
בריתו עם אברהם. יתרה מכך, האו"ם הכירו בישראל בשנת 1948, ומאז 
ישראל  של  זכותה  שבים.  אכן  והיהודים  השיבה.  זכות  ליהודים  הייתה 
לשוב לארצה לא תבוסס על הברית עם צר המשיח, כפי שגם לא תבוסס 
על הכרה מלאה באו"ם. זכותה של ישראל על הארץ מבוססת על הברית 
עם אברהם. הכתובים מנבאים קיבוץ גלויות לפני הצרה הגדולה במצב של 
חוסר אמונה כהכנה למשפט. אלוהים הוא זה שמניע את הדברים, ואלוהים 
הוא זה שמשיב את היהודים לארצם, ודבר זה מספיק באשר לזכותה של 
ישראל על הארץ. אין זה סביר שברית עם צר המשיח תיתן לישראל את 
יכולה  זכות השיבה. ישראל מושבת לארץ לפני הצרה, ומכאן שהפלישה 

להתרחש לפני הצרה.
אם כן, לנוכח כל העובדות הנזכרות לעיל מסיק מחבר ספר זה שהשקפת 
הפלישה הטרום־צרתית היא במידה רבה ההשקפה הטובה ביותר. הפלישה 

הרוסית היא חבל לידה נוסף שיתרחש לפני שהצרה תתחיל.
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ה. הממשלה הכלל־עולמית
את שלושת האירועים הבאים שמובילים לצרה הגדולה אפשר לדלות 
מתוך מה שלמדנו בחלק הקודם המדבר על עתות הגויים.24 כולם נמצאים 

בדניאל ז' 24-23:
הַחַיּהָ הָרְבִיעִית הִיא מַמְלכָהָ רְבִיעִית שֶׁתִּהְיהֶ  וְכןֵ אָמַר ליִ: 
תָּדוּשׁ  מִכּלָ־הַמַּמְלכָוֹת, שֶׁתִּבְלעַ אֶת־כּלָ־הָאָרֶץ,  בָּאָרֶץ, שׁוֹנהָ 
יקָוּמוּ  הַהִיא  מִן־הַמַּמְלכָהָ   - הַקַּרְניִַם  וְעֶשֶׂר  אוֹתָה.  וְתָדֵק 
שׁוֹנהֶ  שֶׁיּהְִיהֶ  אַחֲרֵיהֶם,  יקָוּם  אַחֵר  וּמֶלךְֶ  מְלכָיִם.  עֲשָׂרָה 

מִקּוֹדְמָיו וְישְַׁפִּיל שְׁלשָׁה מְלכָיִם.
חבל הלידה החמישי המביא לקראת הצרה הגדולה הוא התפתחותה 
הגויים  של  הרביעית  הממלכה  על   .)23 )פס'  כלל־עולמית  ממשלה  של 
להימשך עד שבסופו של דבר היא תבלע את כל הארץ. בלתי סביר לקבל 
את האימפריה הרומית כהתגשמות של נבואה זו, כפי שאין לחפש מפלט 
בטיעון שרומא כבשה את העולם הידוע של זמנה, שכן עובדה זו אף היא 
מתוך  סיכום  של  בדרך  בספר.  ב'  בפרק  נמנו  לכך  הסיבות  נכונה.  אינה 
הנלמד בפרק ב' )'עתות הגויים'( נזכור שהממלכה הרביעית של הגויים היא 
האימפריה  בתור  הראשון  שלבהּ  ושאחרי  האימפריאליסטית,  הממלכה 
הרומית היא מתפצלת למערב ומזרח. הציר המזרחי־מערבי מהווה מאזן 
המוסלמיים,  העמים  ובגוש  ברוסיה  מרוכז  המזרחי  הכוח  מוקד  כוחות. 

ומוקד הכוח המערבי מרוכז במדינות הדמוקרטיות של המערב.
אך יום אחד תפנה חלוקה מזרחית־מערבית זו את הדרך לממשלה כלל־
עולמית. לאור הכתוב ביחזקאל ל"ח 1 - ל"ט 16, יקרוס מוקד הכוח המזרחי 
ישראל,  בשטחי  המוסלמיים  בריתם  ובעלי  הרוסיים  הכוחות  נפילת  עם 
ועם אובדנה של רוסיה עצמה. כאשר הכוח המזרחי מושמד, הדבר סולל 
את הדרך לממשלה כלל־עולמית. באשר לטבעה של ממשלה זו, לא מצוין 
דבר. שלטונה יהיה סוג של אימפריאליזם, כמובן, אך אם יהיה זה בצורה 
של האומות המאוחדות או בצורה של מנהיגות נבחרת - הדבר אינו ידוע. 
אולם העובדה שממשלה כלל־עולמית זו אכן תתקיים וׁתִבְלעַ אֶת־ּכלָ־הָאֶָרץ 

ברורה. וזה יהיה חבל הלידה החמישי.

24. ראה פרק ב', 'עתות הגויים'.
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ו. עשר המלכויות
לפי  מלכויות,  לעשר  דבר  של  בסופו  תתחלק  זו  כלל־עולמית  ממשלה 

דניאל ז' 24א:
וְעֶשֶׂר הַקַּרְניִַםִ - מִן־הַמַּמְלכָהָ הַהִיא יקָוּמוּ עֲשָׂרָה מְלכָיִם.

בשנים האחרונות התרכזו השערות רבות בשוק האירופי המשותף, ויותר 
מאוחר באיחוד האירופי. לפי התרחיש הממוצע תחול התעוררות מחודשת 
מדינות  עשר  של  מברית  תורכב  אשר  העתיקה,  הרומית  האימפריה  של 
אירופיות. תורת אחרית הימים המבוססת על "פרשנות עיתונאית" מנסה 
להוכיח את צדקתה על ידי אירועים עכשוויים. אך הכתובים אינם מדברים 
בידי  זו. מבחינת הכתוב, אחרי שייפול העולם  על עשר המלכויות בדרך 
שלטון כלל־עולמי, אז ורק אז יתחלק הממשל הכלל־עולמי לעשר מלכויות. 
אך עשר מלכויות אלה מכסות את העולם כולו, ולא רק את אירופה. חבל 
הלידה השישי יהיה אותה חלוקה של הממשל הכלל־עולמי לעשר מלכויות 
עם עשרה מלכים, אשר ימשלו בעולם. השוק האירופי המשותף או האיחוד 
האירופי יהיו לכל היותר מלכות אחת מן העשר, אך בלתי סביר שיוכלו 
להיות כל העשר. שלב עשר המלכויות יתחיל לפני הצרה הגדולה ויימשך 

אל תוך אמצע הצרה. הוא יהווה את חבל הלידה השישי.

ז. עלייתו של צר המשיח
עלייתו  את  המשיח  צר  יתחיל  מלכויות  לעשר  העולם  חלוקת  לאחר 

לשלטון, כמתואר בדניאל ז' 24ב:
וְישְַׁפִּיל  מִקּוֹדְמָיו  שׁוֹנהֶ  שֶׁיּהְִיהֶ  אַחֲרֵיהֶם,  יקָוּם  אַחֵר  וּמֶלךְֶ 

שְׁלשָׁה מְלכָיִם.
על כך שזהותו של צר המשיח תתגלה לפני הצרה הגדולה נכתב בבירור 

בשנייה אל התסלוניקים ב' 3-1:
ישֵׁוּעַ  אֲדֹניֵנוּ  בִּיאַת  עַל־אֹדוֹת  אֶחָי,  מִכּםֶ,  מְבַקְשִׁים  וְהִננְוּ 
פִּתְאֹם  דַּעְתְּכםֶ  לֹא־תִטָּרֵף  אֲשֶׁר  אֵליָו.  וַאֲסִיפָתֵנוּ  הַמָּשִׁיחַ 
כּאְִלּוּ  בְאִגּרֶֶת  וְלֹא  בְדִבּוּר  וְלֹא  בְרוּחַ  תִּבָּהֵלוּ, לֹא  וַאֲשֶׁר לֹא 
שְׁלוּחָה מֵאִתָּנוּ, לאֵמֹר הִגּיִעַ יוֹם יהְוָֹה. אַל־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ 
בְּשׁוּם אוֹפֶן, כּיִ לֹא־יבָֹא בְּטֶרֶם יהְִיהֶ בָרִאשׁוֹנהָ הַמֶּרֶד וְנגִלְהָ 

אִישׁ הָחַטָּאָה, בֶּן־הָאֲבַדּוֹן.
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יוֹם ה' - ביטוי  לפי הקטע הזה אמורים שני אירועים להתרחש לפני 
המתייחס תמיד לצרה הגדולה. האירוע הראשון הוא הכפירה שבה עסקנו 
לפני כן. האירוע השני הוא גילוי זהותו של אִישׁ הָחַטָּאָה ובֶּן־הָאֲבַדּוֹן. גילוי 
זהותו של צר המשיח יבוא לפני הצרה, והוא יבוא אחרי שהעולם יחולק 

לעשר מלכויות. אירוע זה יהיה חבל הלידה השביעי.25
כיצד בדיוק יזוהה צר המשיח - לא נאֶמר. אולי תיקבע זהותו על ידי 
הערך המספרי של שמו )נדון בכך בפרק י"א בספר( או בדרך אחרת. אך 
זהותו אכן תיוודע. עלייתו של צר המשיח לשלטון לפני הצרה מתחייבת 
מן הכתוב. מאחר שהצרה מתחילה בחתימת ברית שבע השנים בין ישראל 
ובין צר המשיח, על המשיח להיות בעל כוח פוליטי מספיק כדי לחתום על 

ברית מסוג זה.

ח. תקופת שלום וביטחון שווא
נוסף המוביל לקראת הצרה נמצא בראשונה אל התסלוניקים  מאורע 

ה' 3-1:
וְעַל־דְּבַר הָעִתִּים וְהַזּמְַנּיִם אֵין־צֹרֶךְ לכִתְֹּב אֲליֵכםֶ, אֶחָי. הֲלֹא 
אַף־אַתֶּם ידְַעְתֶּם הֵיטֵב כּיִ יוֹם־יהְוָֹה כּגַּנַּבָ בַּלּיַלְהָ כּןֵ יבָוֹא. 
כּיִ בְאָמְרָם: שָׁלוֹם וְשַׁלוְָה, יבָֹא עֲליֵהֶם הַשֶּׁבֶר פִּתְאֹם כּחְֶבְליֵ 

יוֹלדֵָה, וְלֹא יוּכלְוּ הִמָּלטֵ.
שוב נמצא את הביטוי יוֹם ה', ביטוי המתייחס לצרה. בזמן שאנשים 
וְשַׁלוְָה, החורבן של הצרה מכה פתאום בעוצמה הרסנית.  אומרים שָׁלוֹם 
לפני  בדיוק  תבוא  השווא  וביטחון  השלום  שתקופת  מחייבת  זו  עובדה 
הפעולה שמתחילה את הצרה עצמה. אם כן בעוד כל העולם נמצא תחת 
של  תקופה  תתקיים  לשלטון,  עולה  המשיח  וצר  המלכויות  עשר  שלטון 
שלום וביטחון שווא. אך זו תנופץ על ידי הצרה. פעם נוספת המוטיב של 
חבלי הלידה נמצא, בפסוק 3. זהו חבל הלידה השמיני המוביל אל הצרה 

הגדולה.

ט. ברית שבע השנים
המאורע התשיעי המוביל לצרה וגורם לה להתחיל הוא חתימת ברית 
שבע השנים בין ישראל לצר המשיח. הדבר יידון בפרק ט' בספר, אך בנקודה 
זו יש להדגיש שזו לא ההילקחות שמתחילה את הצרה, אלא חתימת ברית 

25. לפרטים נוספים ראה נספח מס' 2, 'השנייה אל התסלוניקים ב' 12-1'.
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רבות  אי־הבנות  הדבר  ימנע  הזאת,  העובדה  את  נזכור  אם  השנים.  שבע 
בנוגע לאמונה בפתאומיות של ההילקחות. אין זו ההילקחות אלא ברית 

שבע השנים שמתחילה את הצרה.

סיכום
להציג  ניתן  שאותם  הצרה  אל  המובילים  האירועים  תשעת  הם  אלה 
מצוין  עליהם  שגם  נוספים  אירועים  ישנם  אולם  התרחשותם.  סדר  לפי 
אירועים  ברצף  אותם  למקם  כעת  אי־אפשר  אך  הצרה,  לפני  שיתרחשו 

כלשהו. באירועים האלה נעסוק בשני הפרקים הבאים.





פרק חמישיה

 אירועים אחרים המתרחשים
לפני הצרה הגדולה

אפשר למקם חלק מהאירועים שעליהם מצוין שהם טרום־צרתיים לפי 
עד  אופן  באותו  למקם  אי־אפשר  אחרים  אירועים  אך  התרחשות,  סדר 
שיתרחשו. אחד מהאירועים האלה הוא ההילקחות, ובה נדון בפרק מאוחר 
יותר. הפרק הזה יעסוק באירועים טרום־צרתיים אחרים, שלא ניתן בזמן 

זה למקמם ברצף אירועים כלשהו.

א. ההחְשכה הראשונה
הקהילה,  של  האחרונים  ימיה  את  הכוללת  הימים,  אחרית  בתקופת 
כמו גם את הצרה הגדולה, מדברים הכתובים על חמש החְשכות. החְשכה 
שכדור  כך  פתאום,  מוחשך  והכוכבים  הירח  השמש,  של  שאורם  פירושה 
הארץ אינו מקבל אור ממקורות אלה ונמצא בחשיכה מוחלטת. הדבר יהיה 
שמתואר  כפי  המכות,  מעשר  באחת  במצרים  שהתרחשה  להחְשכה  דומה 

בשמות י' 23-21:
וַיֹּאמֶר יהְוָה אֶל־מֹשֶׁה: נטְֵה ידְָךָ עַל־הַשָּׁמַיםִ, וִיהִי חֹשֶׁךְ עַל־
אֶרֶץ מִצְרָיםִ, וְימֵָשׁ חֹשֶׁךְ. וַיּטֵ מֹשֶׁה אֶת־ידָוֹ עַל־הַשָּׁמָיםִ, וַיהְִי 
אִישׁ  לֹא־רָאוּ  ימִָים.  שְׁלֹשֶׁת  מִצְרַיםִ  בְּכלָ־אֶרֶץ  חֹשֶׁךְ־אֲפֵלהָ 
וּלכְלָ־בְּניֵ  ימִָים,  שְׁלֹשֶׁת  מִתַּחְתָּיו  אִישׁ  וְלֹא־קָמוּ  אֶת־אָחִיו 

ישְִׂרָאֵל הָיהָ אוֹר בְּמוֹשְׁבֹתָם.
ישוע  זה התרחשה בזמן צליבתו של  נוספת של החשכה מסוג  דוגמה 

במתי כ"ז 45:
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הַשָׁעָה  עַד  הַשִׁשִׁית  הַשָׁעָה  מִן  עַל־כּלָ־הָאָרֶץ  חֹשֶׁךְ  וַיהְִי 
הַתְּשִׁיעִית.

מנובא בבירור שההחשכה הראשונה תתרחש לפני הצרה ביואל ג' 4:
הַשֶּׁמֶשׁ יהֵָפֵךְ לחְֹשֶׁךְ וְהַיּרֵָחַ לדְָם, לפְִניֵ בּוֹא יוֹם יהְוָה הַגּדָוֹל 

וְהַנּוֹרָא.
על  לצרה.  כינוי  ה' אשר תמיד מהווה  יוֹם  בביטוי  נעשה שימוש  שוב 
בנקודה  לכן  הצרה.  לפני  כלומר  כן,  לפני  להתרחש  הראשונה  ההחשכה 

כלשהי לפני הצרה תתרחש אחת מההחשכות הכלל־עולמיות האלה.

ב. שובו של אליהו הנביא
מאורע נוסף שעליו מנובא בבירור שיתרחש לפני הצרה הוא שובו של 

אליהו הנביא, במלאכי ג' 24-23:
הִנּהֵ אָנֹכיִ שֹׁלחֵַ לכָםֶ אֵת אֵליִּהָ הַנּבִָיא, לפְִניֵ בּוֹא יוֹם יהְוָה 
עַל־ בָּניִם  וְלבֵ  עַל־בָּניִם  לבֵ־אָבוֹת  וְהֵשִׁיב  וְהַנּוֹרָא.  הַגּדָוֹל 

אֲבוֹתָם, פֶּן־אָבוֹא וְהִכּיֵתִי אֶת־הָאָרֶץ חֵרֶם.
פסוק 23 מצביע במדויק על עיתוי שובו של אליהו כבא לפְִניֵ בּוֹא יוֹם 
התפקיד  של  טבעו  את  ומתאר  ממשיך   6 פסוק  הצרה.  לפני  כלומר  ה', 
שימלא אליהו כאשר ישוב, כמעין תוכנית לאיחוד משפחות יהודיות. יחידת 
המשפחה היהודית, שהייתה כה חזקה במשך מאות רבות, החלה במהלך 
עוד.  להתפרק  הנבואות תמשיך  ולפי  להתפרק,  הימים האחרונים האלה 
תפקידו של אליהו הוא לשקם את האחדות המשפחתית כהכנה לביאתו 

השנייה של המשיח.
קיים בלבול רב מאוד בנוגע ליחס שבין אליהו הנביא ליוחנן המטביל. 
המשיח  ביאת  לפני  הובטח  לא  מעולם  אליהו  של  ששובו  לזכור  צריך 
הראשונה. הובטח רק שאליהו יבוא לפני ביאתו השנייה של המשיח ולפני 
המשיח  של  הראשונה  ביאתו  לפני  כרוז  נחזה  זאת,  בכל  עצמה.  הצרה 

במלאכי ג' 1:
אֶל־הֵיכלָוֹ  יבָוֹא  וּפִתְאֹם  לפְָניָ,  וּפִנּהָ־דֶרֶךְ  מַלאְָכיִ  שֹׁלחֵַ  הִננְיִ 
אֲשֶׁר־אַתֶּם  הַבְּרִית  וּמַלאְַךְ  מְבַקְשִׁים;  אֲשֶׁר־אַתֶּם  הָאָדוֹן 

חֲפֵצִים הִנּהֵ־בָא, אָמַר יהְוָה צְבָאוֹת.
גם בישעיהו  נובא  לפני ביאתו הראשונה של המשיח   בואו של הכרוז 

מ' 5-3:
מְסִלּהָ  בָּעֲרָבָה  ישְַּׁרוּ  יהְוָה,  דֶּרֶךְ  פַּנּוּ  בַּמִּדְבָּר  קוֹרֵא:  קוֹל 
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הֶעָקֹב  וְהָיהָ  ישְִׁפָּלוּ,  וְגבְִעָה  וְכלָ־הַר  ינִּשֵָׂא  לאֵלֹהֵינוּ. כּלָ־גּיֶא 
למְִישׁוֹר וְהָרְכסִָים לבְִקְעָה. וְנגִלְהָ כּבְוֹד יהְוָה, וְרָאוּ כלָ־בָּשָׂר 

יחְַדָּו כּיִ פִּי יהְוָה דִּבֵּר.
 יוחנן המטביל היה התגשמות ברורה של קטעים אלה, כפי שצוין במתי 

ג' 6-1:
יהְוּדָה  בְמִדְבַּר  קֹרֵא  וַיהְִי  הַמַּטְבִּיל  יוֹחָנןָ  קָם  הָהֵם  בַּיּמִָים 
לאֵמֹר: שׁוּבוּ כּיִ מַלכְוּת הַשָׁמַיםִ קָרְבָה לבָוֹא. כּיִ זהֶ הוּא אֲשֶׁר 
נבִָּא עָליָו ישְַׁעְיהָוּ הַנּבִָיא לאֵמֹר: קוֹל קוֹרֵא: בַמִּדְבָּר פַּנּוּ דֶּרֶךְ 
וְאֵזוֹר עוֹר  וְיוֹחָנןָ לבְוּשׁוֹ שְׂעַר גּמְַלּיִם  ישְַׁרוּ מְסִלּוֹתָיו.  יהְוָֹה, 
ירְוּשָׁליַםִ  אֵליָו  וַתֵּצֵא  הַיּעַָר.  וּדְבַשׁ  חֲגבִָים  וּמַאֲכלָוֹ  בְּמָתְניָו 
וַיּתְִוַדּוּ  בַּיּרְַדֵּן  עַל־ידָוֹ  וַיּטִָּבְלוּ  הַיּרְַדֵּן.  וְכלָ־כּכִּרַ  וְכלָ־יהְוּדָה 

אֶת־חַטֹּאתָם.
מתי י"א 10-7 מעביר את אותו המסר:

הֵמָּה הָלכְוּ וְישֵׁוּעַ הֵחֵל לדְַבֵּר אֶל־הֲמוֹן הָעָם עַל־אֹדוֹת יוֹחָנןָ 
ינִּוֹע  אֲשֶׁר  הֲקָנהֶ  לרְִאוֹת  הַמִּדְבָּרָה  יצְָאתֶם  מַה־זּהֶ  וַיֹּאמַר: 
בָּרוּחַ. אוֹ מַה־זּהֶ יצְָאתֶם לרְִאוֹת הַאִישׁ לבָוּשׁ בִּגדְֵי עֲדָניִם? 
מַה־זּהֶ  וְעַתָּה  הֵמָּה.  הַמְּלכָיִם  בְּבָתֵּי  עֲדָניִם  הַלּבְשִׁים  הִנּהֵ 
יצְָאתֶם לרְִאוֹת? אִם לרְִאוֹת אִישׁ נבִָיא? אָכןֵ, אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, 
אַף־גּדָוֹל הוּא מִנּבִָיא. כּיִ זּהֶ הוּא אֲשֶׁר כּתָוּב עָליָו: הִננְיִ שֹׁלחֵַ 

מַלאְָכיִ לפְָניֶךָ וּפִנּהָ דַּרְכּךְָ לפְָניֶךָ.
כך גם לגבי יוחנן א' 23:

אָמַר  כּאֲַשֶׁר  יהְוָֹה,  דֶּרֶך  פַּנוּ  בַמִּדְבָּר  קוֹרֵא  קוֹל  אֲניִ  וַיֹּאמֶר: 
ישְַׁעְיהָוּ הַנּבִָיא.

אך בעוד שיוחנן המטביל הגשים את הנבואות בדבר הכרוז הבא לפני 
ביאתו הראשונה של המשיח, הוא לא היה אליהו שהובטח כי יבוא לפני 
כל  זה מתבהר כאשר מביאים בחשבון את  עניין  ביאת המשיח השנייה. 

הקטעים הקשורים.
קטע חשוב אחד בנוגע לשאלה זו נמצא ביוחנן א' 23-19:

וְזֹאת עֵדוּת יוֹחָנןָ, בִּשְׁלֹחַ הַיּהְוּדִים כֹּהֲניִם וּלוְִיּםִ מִירוּשָׁליָםִ 
לשְִׁאֹל אֹתוֹ, מִי אָתָּה? וְהוּא הוֹדָה וְלֹא כחִֵשׁ; וַיּוֹדֶה לאֵמֹר: 
אָתָּה?  הַאֵליִּהָוּ  אָתָּה?  וּמִי  אֵליָו:  וַיֹּאמְרוּ  אָניִ.  הַמָּשִׁיחַ  לֹא 
מִי־ אֵליָו:  וַיֹּאמְרוּ  לֹא.  וַיּעַַן:  הַנּבִָיא?  הַאַתָּה  אֵיננֶּיִ.  וַיֹּאמֶר: 
לנְפְַשֶׁךָ.  מַה־תּאֹמַר  דָּבָר;  אֶת־שֹׁלחְֵינוּ  נשִָׁיב  למְַעַן  אָתָּה?  זהֶ 
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אָמַר  כּאֲַשֶׁר  יהְוָֹה,  דֶּרֶך  פַּנוּ  בַמִּדְבָּר  קוֹרֵא  קוֹל  אֲניִ  וַיֹּאמֶר: 
ישְַׁעְיהָוּ הַנּבִָיא.

בקטע הזה מבהיר יוחנן המטביל שהוא אינו אליהו. הוא מעולם לא 
טען שהוא  הוא  בשלילה.  כך השיב  על  נשאל  וכאשר  אליהו,  טען שהוא 

התגשמות הנבואה בישעיהו בלבד.
הקטע הבא נמצא במתי י"ז 13-9:

וּבְרִדְתָּם מִן־הָהָר צִוָּה עֲליֵהֶם ישֵׁוּעַ לאֵמֹר: לֹא תַגּיִדוּ לאְִישׁ 
הַמֵּתִים.  מֵעִם  בֶּן־הָאָדָם  אִם־קָם  עַד  הַמַּרְאֶה  אֶת־דְּבַר 
אֵליִּהָוּ  הַסּוֹפְרִים  מַה־זּהֶ אֹמְרִים  תַלמְִידָיו לאֵמֹר:  וַיּשְִׁאָלהֻוּ 
וַיֹּאמֶר אֲליֵהֶם: אָכןֵ אֵליִּהָוּ  וַיּעַַן ישֵׁוּעַ  בּוֹא יבָוֹא בָּרִאשׁוֹנהָ. 
יבָֹא )בָרִאשׁוֹנהָ( וְהֵשִׁיב אֶת־הַכֹּל. אֲבָל אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, אֵליִּהָוּ 
גּםַ־בֶּן־הָאָדָם  וְכןֵ  כּרְִצוֹנםָ;  וַיּעֲַשׂוֹ־בוֹ  הִכּיִרֻהוּ  וְלֹא  בָּא  כּבְָר 
הַמַּטְבִּיל  עַל־יוֹחָנןָ  כּיִ  הַתַּלמְִידִים  הֵבִינוּ  אָז  עַל־ידָָם.  יעְֻנּהֶ 

דִּבֶּר אֲליֵהֶם.
הנביא, המשיח  לבואו של אליהו  בתשובה לשאלת התלמידים באשר 
קודם כול מציין, בלשון עתיד, שאליהו אכן יבוא כדי להשיב את הכול, וזוהי 
רמיזה חזקה לתפקידו המוזכר במלאכי ג' 24. אך זאת הייתה הבטחה בנוגע 
לביאתו השנייה של המשיח ולא לביאתו הראשונה. אי לכך על אליהו נותר 
עוד לבוא ולעשות את מלאכת השיקום. הבלבול של התלמידים בשלב זה 
נבע מהעובדה שהם עדיין לא הבינו את ביאתו הכפולה של המשיח, ועדיין 
ציפו מהמשיח להקים את מלכותו בזמנם הם. הקטע המקביל במרקוס 
ט' 13-9 מוסיף את הנקודה שאילו היה אליהו בא לפני הביאה הראשונה 
ומשיב את הכול, אזי כל הנבואות על סבלות המשיח בביאה הראשונה היו 
נותרות בלתי מוגשמות. אליהו אכן יבוא בָּרִאשׁוֹנהָ, כלומר לפני, אך לפני 
הביאה השנייה, לא לפני הביאה הראשונה. יוחנן המטביל לא קִיים את 

מלאכת השיקום שהיה על אליהו להשלים.
אך אז מוסיף המשיח שבמובן מסוים יוחנן כן היה אליהו. באיזה מובן? 

נמצא תשובה בשני קטעים אחרים. הראשון הוא במתי י"א 14-11:
אָמֵן אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, לֹא קָם בִּילוּדֵי אִשָׁה גּדָוֹל מִיּוֹחָנןָ הַמַּטְבִּיל, 
הַמַּטְבִּיל  יוֹחָנןָ  וּמִימֵי  מִמֶּנּוּ.  יגִדְַּל  הַשָׁמַיםִ  בְּמַלכְוּת  וְהַקָּטֹן 
וְהַמִּתְחַזּקְִים  חֲזקָָה  בְידָ  נתְִפְּשָׂה  הַשָׁמַיםִ  מַלכְוּת  וְעַד־הֵנּהָ 
יחְַטְפוּהָ. כּיִ כלָ־הַנּבְִיאִים וְהַתּוֹרָה עַד־יוֹחָנןָ נבִָּאוּ. וְאִם־תִּרְצוּ 

לקְַבֵּל הִנּהֵ הוּא אֵליִּהָ הֶעָתִיד לבָוֹא.
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כדי להבין את הנאמר עלינו לשים לב לכך שהמשיח מבשר כאן את 
הבשורה הטובה על אודות המלכות )פס' 12-11(. הוא אומר לישראל: אִם־
תִּרְצוּ לקְַבֵּל, כלומר, אילו קיבלתם את המלכות, או אז היה יוחנן המטביל 
ממלא את תפקידו של אליהו והיה מממש את מלאכת השיקום. אך העם 
דחה את המלכות, ולכן יוחנן המטביל לא מילא את תפקידו של אליהו; 

לפיכך אליהו צריך עדיין לבוא ולקיים את מלאכת השיקום.
הקטע השני העונה על השאלה באשר לאופן שבו יוחנן המטביל היה 

אליהו, נמצא בלוקס א' 17-13:
וַיֹּאמֶר אֵליָו הַמַּלאְָךְ: אַל־תִּירָא, זכְרְַיהָוּ, כּיִ נשְִׁמְעָה תְּפִלּתֶָךָ, 
וְהָיהָ־לךְָ  יוֹחָנןָ.  שְׁמוֹ  וְקָרָאתָ  בֵּן,  לךְָ  תֵּלדֵ  אִשְׁתְּךָ  וֶאֱליִשֶׁבַע 
לשְִׂמְחָה וָגיִל וְרַבִּים ישְִׂמְחוּ בְּהִוָּלדְוֹ. כּיִ־גדָוֹל יהְִיהֶ לפְִניֵ יהְוָֹה, 
וְייַןִ וְשֵׁכרָ לֹא ישְִׁתֶּה, וְרוּחַ הַקֹּדֶשׁ ימִָּלאֵ מִבֶּטֶן אִמּוֹ. וְרַבִּים 
מִבְּניֵ ישְִׂרָאֵל ישִָׁיב אֶל־יהְוָֹה אֱלֹהֵיהֶם. וְהוּא ילֵךְֵ לפְָניָו בְּרוּחַ 
אֵליִּהָוּ וּבִגבְוּרָתוֹ, להְָשִׁיב לבֵ אָבוֹת עַל־בָּניִם וְאֵת הַסּוֹרֲרִים 

בִּתְבוּנתַ הַצַּדִּיקִים, להְַעֲמִיד עַם מוּכןָ ליַהוָֹה.
כאשר מבשר המלאך את לידתו העתידה לבוא של יוחנן המטביל, הוא 

מציין שהוא יבוא ברוח אליהו ובגבורתו.
אם נאגד יחד את מה שאומרים פסוקים אלה, אז זמן מה לפני הצרה 
הגדולה ישוב אליהו הנביא לעשות את מלאכת השיקום. כך ישמש אליהו 
כרוז לפני ביאתו השנייה של המשיח באותו האופן שבו יוחנן המטביל היה 
כרוז לפני ביאתו הראשונה של המשיח. יוחנן היה מעין אליהו בכך שבא 
ברוחו ובגבורתו של אליהו הנביא. אילו היו ישראל מקבלים את הקריאה, 
מלאכת  שהוא  אליהו,  של  תפקידו  את  ממלא  המטביל  יוחנן  היה  אז 
השיקום. אך יוחנן המטביל והמשיח נדחו שניהם, ולכן צריך אליהו עדיין 

לבוא ולבצע את מלאכת השיקום לפני הצרה.
ניתן כעת לקבוע מתי בדיוק לפני  כמו ביחס להחְשכה הראשונה, לא 
הצרה יבוא אליהו. לכן בלתי אפשרי למקם את ביאתו בתוך רצף אירועים 

כלשהו.

ג. בית המקדש השלישי?
אינם  מהכתובים  שהנתונים  מפני  שאלה,  בסימן  מוצגת  הכותרת 
מספיקים בשביל לתארך את בניית בית המקדש מחדש כאירוע המתרחש 
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לפני הצרה הגדולה בוודאות כלשהי. בית המקדש של הצרה מוזכר בארבעה 
קטעים בכתובים. הראשון הוא בדניאל ט' 27:

זבֶַח  ישְַׁבִּית  וַחֲצִי הַשָּׁבוּעַ  אֶחָד,  וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ 
וּמִנחְָה, וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם, וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה תִּתַּךְ עַל־

שֹׁמֵם.
הקטע השני הוא במתי כ"ד 15:

לכָןֵ כּאֲַשֶׁר תִּרְאוּ אֶת־שִׁקּוּץ מְשֹׁמֵם, אֲשֶׁר אָמַר דָּניִּאֵל הַנּבִָיא, 
עוֹמֵד בְּמָקוֹם קָדוֹשׁ, הַקֹּרֵא יבִָין.

הקטע השלישי נמצא בשנייה אל התסלוניקים ב' 4-3:
אַל־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ בְּשׁוּם אוֹפֶן, כּיִ לֹא־יבָֹא בְּטֶרֶם יהְִיהֶ 
בָרִאשׁוֹנהָ הַמֶּרֶד וְנגִלְהָ אִישׁ הָחַטָּאָה, בֶּן־הָאֲבַדּוֹן. הַמִּתְקוֹמֵם 
וְהַמִּתְרוֹמֵם עַל־כּלָ־הַנּקְִרָא אֵל אוֹ עֲבוֹדָה, כּיִ גםַ־ישֵֵׁב בְּהֵיכלַ 

הָאֱלֹהִים כּאֵלֹהִים וּמַרְאֶה אֶת־עַצְמוֹ כּיִ אֱלֹהִים הוּא.
והקטע הרביעי נמצא בהתגלות י"א 2-1:

וַיּנִּתֶָן־ליִ קָנהֶ וְהוּא כמְַטֶּה, וַיּעֲַמֹד הַמַּלאְָךְ וַיֹּאמֶר: קוּם וּמֹד 
וְהֶחָצֵר  בּוֹ.  הַמִּשְׁתַּחֲוִים  וְאֵת  הַמִּזבְֵּחַ  וְאֵת  יהְוָֹה  אֶת־הֵיכלַ 
וְאַל־תְּמֻדֶּנּהָ, כּיִ־לגַּוֹיםִ נתִָּנהָ;  אֲשֶׁר מִחוּץ להֵַיכלָ אֹתָהּ נטְֹשׁ 

וְרָמְסוּ אֶת־עִיר הַקֹּדֶשׁ אַרְבָּעִים וּשְׁניַםִ חֳדָשִׁים.
המקדש.  לבית  המתייחסים  אירועים  מתארים  הקטעים  ארבעת  כל 
האירועים המתוארים בכולם מתרחשים באמצע הצרה, שבפרטיה נעסוק 
יש לשים לב  'אירועי אמצע הצרה הגדולה'. הנקודה שאליה  י"א,  בפרק 
כעת היא שבזמן אמצע תקופת הצרה בית המקדש עומד ומתפקד, והוא 
כבר מתפקד לפחות זמן מועט לפני נקודת אמצע הצרה. לכן מן ההכרח 
שתי  מותיר  זה  דבר  הצרה.  אמצע  לפני  מה  זמן  מחדש  ייבנה  שהמקדש 
אפשרויות בלבד: בית המקדש חייב להיבנות או לפני הצרה הגדולה, או 
הנתונים  באמצעות  אפשרי  בלתי  הצרה.  של  הראשונה  המחצית  במהלך 
הללו לקבוע באופן חד־משמעי מתי בדיוק ייבנה מחדש בית המקדש. אי 
לכך, בניית בית המקדש מחדש לפני הצרה יכולה להיות רק אפשרות, כי 
של  הראשונה  המחצית  במהלך  מחדש  ייבנה  המקדש  שבית  גם  אפשרי 
בנוי  המקדש  שבית  הוא  בבירור  מלמדים  כן  אלה  שקטעים  מה  הצרה. 

ומתפקד בנקודת אמצע הצרה.
כשיהיה בית המקדש בנוי מחדש, תיווסד מחדש גם מערכת הקורבנות 
של תורת משה. אך בית המקדש הזה אינו מקבל גיבוי מאלוהים. עובדה זו 
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ברורה לפי ישעיהו ס"ו 6-1:
כֹּה, אָמַר יהְוָה: הַשָּׁמַיםִ כּסְִאִי וְהָאָרֶץ הֲדֹם רַגלְיָ; אֵי־זהֶ בַיתִ 
ידִָי  וְאֶת־כּלָ־אֵלּהֶ  מְנוּחָתִי?  מָקוֹם  וְאֵי־זהֶ  תִּבְנוּ־ליִ,  אֲשֶׁר 
אֶל־עָניִ  אַבִּיט:  וְאֶל־זהֶ  נאְֻם־יהְוָה;  כלָ־אֵלּהֶ,  וַיּהְִיוּ  עָשָׂתָה, 
וּנכְהֵ־רוּחַ וְחָרֵד עַל־דְּבָרִי. שׁוֹחֵט הַשּׁוֹר מַכּהֵ־אִישׁ, זוֹבֵחַ הַשֶּׂה 
אָוֶן;  מְבָרֵךְ  לבְֹנהָ  מַזכְּיִר  דַּם־חֲזיִר,  מִנחְָה  מַעֲלהֵ  כּלֶבֶ,  עֹרֵף 
גּםַ־הֵמָּה בָּחֲרוּ בְּדַרְכיֵהֶם וּבְשִׁקּוּצֵיהֶם נפְַשָׁם חָפֵצָה. גּםַ־אֲניִ 
וְאֵין  קָרָאתִי  יעַַן  להֶָם,  אָבִיא  וּמְגוּרֹתָם  בְּתַעֲללֻיֵהֶם  אֶבְחַר 
עוֹנהֶ, דִּבַּרְתִּי וְלֹא שָׁמֵעוּ, וַיּעֲַשׂוּ הָרַע בְּעֵיניַ, וּבַאֲשֶׁר לֹא־חָפַצְתִּי 
אֲחֵיכםֶ  אָמְרוּ  אֶל־דְּבָרוֹ.  הַחֲרֵדִים  דְּבַר־יהְוָה,  שִׁמְעוּ  בָּחָרוּ. 
שֹׂנאְֵיכםֶ מְנדֵַּיכםֶ. למְַעַן שְׁמִי יכִבְַּד יהְוָה, וְנרְִאֶה בְשִׂמְחַתְכםֶ 
וְהֵם יבֵֹשׁוּ. קוֹל שָׁאוֹן מֵעִיר, קוֹל מֵהֵיכלָ, קוֹל יהְוָה מְשַׁלּםֵ 

גּמְוּל לאְֹיבְָיו.
ושאותו  לאלוהים  שייבנה  מקדש  בית  או  בית  על  כאן  מדבר  ישעיהו 
אלוהים אינו מגבה. דבר זה אינו יכול להתייחס לבית המקדש של שלמה 
או לבית המקדש שבנה זרובבל, מפני שאלוהים כן גיבה את שני אלה. וגם 
אינו יכול להתייחס לבית המקדש של מלכות אלף השנים, כי הוא ייבנה 
על ידי המשיח וברור שיגובה על ידי אלוהים. אי לכך, בית המקדש היחיד 
שאליו יכול הקטע להתייחס הוא בית המקדש של הצרה. ישעיהו הנביא 
מה  תומך.  אינו  אלוהים  שבה  מקדש  בית  של  בנייתו  את  חוזה  כן  אם 
שרוצה אלוהים שיעשו ישראל בזמן זה הוא שישובו אליו באמונה, ולא 
רק יבנו לו בית. הקטע מתחיל במחאתו של אלוהים, מה שמבהיר שאף 
מקדש שאותו יבנו ישראל בתקופה זו לא יתקבל על ידי אלוהים, כי הוא 
לא יבוא לשכון בו )פס' 1( כפי שבא לבית הראשון. מה שידרוש אלוהים 
בזמן הזה הוא לא מקדש חדש, אלא אמונה )פס' 2(. הוא לא יקבל את 
מערכת הקורבנות המחודשת הזאת, באותה מידה שלא יקבל קורבן אדם 
העובדה  עצם   .)3 )פס'  בתנ"ך  המוזכרת  אלילים  עבודת  כל  או  חזיר  או 
 שהם יבנו את המקדש הזה מראה שאינם מקשיבים לדבר אלוהים )פס' 4(, 
ואינם ניגשים לאלוהים דרך האמונה בישוע המשיח. ואז יש לישעיהו דברי 
 עידוד לאותם יהודים נאמנים אשר לא ישתתפו בבניית בית המקדש )פס' 5(, 
אלא הם חפצים לעשות את רצון אלוהים. אם כן תיוותר שארית נאמנה 
שלא תשתתף בבנייה המחודשת של בית המקדש של הצרה. לבסוף מציין 
ולא   ,)6 )פס'  במשפט  הוא  הזה  החדש  המקדש  בית  של  שסופו  ישעיהו 

בסליחת חטאים או בהשתחוות שאותה יקבל ה'.
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נותרו שני דברים שאותם יש לציין בנוגע לבית המקדש השלישי. ראשית, 
מלחמת ששת הימים בשנת 1967 הכינה את הקרקע להתגשמות נבואה זו, 
כי עד לתקופה זו היה הר הבית נתון תחת שליטה ערבית. במלחמת ששת 
הימים עבר מתחם בית המקדש לשליטה יהודית. בזמן כתיבת ספר זה לא 
קיימות יוזמות לבנייתו המחודשת של בית המקדש, על אף שמסתובבות 
שמועות סותרות רבות. מלחמת ששת הימים לפחות איפשרה את בנייתו 
המחודשת של בית מקדש, ואפשרות זו קיימת עתה בפעם הראשונה מזה 

מאות שנים.
דבר שני שיש לציין בקשר לבית המקדש השלישי נוגע לשבט לוי. שבט 
לוי היה השבט היחיד שתורת משה הרשתה לו לטפל במקדש ולנהל את 
מערכת הקורבנות. מעניין לראות שבעוד שכל אחד־עשר השבטים איבדו 
את זהותם השבטית מאז שהושמדו הרשומות26 בשנת 70 לספירה, שבט 
לוי לא איבד זאת. אלא אם שייך יהודי לשבט לוי, אין הוא יכול לדעת בן 
איזה שבט הוא. בני שבט לוי שימרו את זהותם. יהודים בעלי שמות כמו 
לוי, הלוי, לוין, לבנטל, לוינסון, כוהן ודומיהם, הם בני שבט לוי. לצורך 
ניהול הקרבת הקורבנות רק שבט לוי נחוץ. אין זה חשוב לדעת מי הם בני 
השבטים האחרים, אך חשוב מאוד לדעת מי הם בני שבט לוי, ושבט לוי 

ידוע.
אם כן בכל דרך שהיא, הזירה לבנייה המחודשת של בית המקדש מוכנה, 
ויכול להיות שהוא ייבנה לפני הצרה. במקרה שלא ייבנה לפני הצרה, אז 
ודאי ייבנה מחדש בחציה הראשון של הצרה; באמצע הצרה הגדולה חייב 

בית המקדש להיות בנוי, מתפקד ופעיל מזה זמן מה.
לתמונה  נכנסת  המחודש,  המקדש  בית  בבניית  העוסקת  שאלה  בכל 
המקדש,  בית  באזור  היא  הסלע  כיפת  המוסלמית.  הסלע  כיפת  שאלת 
ייתכן שבו במקום של אתר הבית הראשון והבית השני. לדעתם של כמה, 
ישנו  אחרים,  לדעת  כלשהו.  בשלב  הסלע  כיפת  את  להסיר  הכרח  יהיה 
בהר הבית מספיק מקום כדי לאפשר את בניית בית המקדש מחדש ללא 
צורך בהריסתה של כיפת הסלע. תיאוריה מקורית אחת שהועלתה בשנים 
האחרונות היא שהערבים יוותרו על ניסיונם להחזיר את ירושלים לידיהם, 
שמפספסים  הנקודה  יותר.  טוב  למיקום  הסלע  כיפת  את  יזיזו  ופשוט 
המצדדים בדעה זו היא שזאת לא הכיפה עצמה שקדושה בעיני האיסלאם, 
הסלע  כיפת  המוסלמית  המסורת  לפי  קדוש.  שנחשב  עצמו  האתר  אלא 
בנויה בנקודה שבה לדבריהם מוחמד עלה השמיימה. לא הבניין עצמו הוא 

26. רשומות הכוללות את אילנות היוחסין ]הערת המתרגם[.
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והוא שמונצח בבניין.  שנחשב קדוש לאיסלאם, אלא הסלע הוא הקדוש 
לכן טיפשי למדי לחשוב שהערבים יסכימו להזיז את כיפת הסלע. תיאוריה 
מקורית נוספת שהועלתה לאחרונה מציעה שהמקדש ייבנה באזור שונה 
לחלוטין מהאתר המקורי. גם זו מבוססת על אי־הבנתן של התורה ושל 
המחשבה היהודית. היהודים לא הסכימו לקבל מדינה יהודית בשום מקום 
מקום  בשום  חדש  מקדש  לבית  יסכימו  לא  גם  והיהודים  ישראל;  מלבד 
מלבד הר הבית. לכן כיפת הסלע נותרת כבעיה, וקיימות השערות רבות 
בנושא. בשאלה זו של כיפת הסלע הכתובים אינם אומרים דבר. העובדה 
שבית המקדש ייבנה מחדש ברורה מהנלמד בכתובים. רק חלופות הזמן 

יגלו כיצד והיכן באזור הר הבית הוא ייבנה.
עניין נוסף הרלוונטי לבית המקדש של הצרה, הוא העובדה שעוד שני 
ברובע  נמצא  בשנים האחרונות. קבוצה אחת, שבסיסה  דברים התפתחו 
בית  עבור  הציוד  יצירת  של  בתהליך  מצויה  העתיקה,  העיר  של  היהודי 
המקדש הבא. קבוצה שנייה, שבסיסה ברובע המוסלמי של העיר העתיקה, 
מכשירה כוהנים, משושלת אהרון, לביצוע הטקסים הפולחניים. כך שבעוד 
בית המקדש עצמו עדיין לא נמצא בבנייה מחדש, הכנות אחרות למקדש 

אכן נעשות.
בפרק זה, אם כן, עסקנו בשני אירועים שבבירור יגיעו לפני הצרה, וכן 
באפשרות לאירוע שלישי, שאותם לא ניתן למקם בסדר אירועים כלשהו. 
עם זאת ישנו אירוע נוסף שלגביו מצוין שהוא טרום־צרתי, אך גם אותו לא 
ניתן למקם בסדר אירועים כלשהו. זוהי הילקחות הקהילה, וזהו הנושא 

של הפרק הבא.





פרק שישיו

תורת אחרית הימים בנוגע לקהילה הרוחנית
האוניברסאלית(  הקהילה  גם  נקראת  )שלעתים  הרוחנית  הקהילה 
יכולה  הגשמית  שהקהילה  בעוד  האמיתיים,  המאמינים  מכל  מורכבת 
להיות מורכבת ממאמינים ומלא־מאמינים גם יחד. תורת אחרית הימים 
בנוגע לקהילה הגשמית נדונה בפרק קודם. את הלימוד האסכטולוגי בנוגע 
המתרחשים  האירועים  על  שמדבר  בחלק  למקם  נכון  הרוחנית  לקהילה 

לפני הצרה. 

א. הגדרה
כדי להבין מי בדיוק כלול בהילקחות של הקהילה הרוחנית, יש להגדיר 
ברורה  הגדרה  להסיק  ניתן  הרוחנית.  הקהילה  מורכבת  ממה,  או  כיצד, 

מחמישה קטעים בכתבי הקודש.
ראשית, באל הקולוסים א' 18 מצוין שהקהילה היא גופו של המשיח:

וְהוּא רֹאשׁ גּוּף הָעֵדָה, אֲשֶׁר הוּא רֵאשִׁית וּבְכוֹר מֵעִם הַמֵּתִים, 
למְַעַן יהְִיהֶ הָרִאשׁוֹן בַּכֹּל.

שנית, באל האפסים ב' 16-11 מצוין מי כלול באותו גוף, שהוא הקהילה:
עַל־כּןֵ זכִרְוּ כּיִ־אַתֶּם מִתְּחִלּהָ הַגּוֹיםִ בַּבָּשָׂר, הַנּקְִרָאִים עֲרֵליִם 
כּיִ־ בַּבָּשָׂר.  ידַָיםִ  מַעֲשֵׂה  שֶׁהִיא  הַמִּילהָ,  בְּניֵ  הַנּקְִרָאִים  בְּפִי 
ישְִׂרָאֵל  מֵעֲדַת  זרִָים  מָשִׁיחַ,  בְּליִ  הֱייִתֶם  הַהִיא  בָּעֵת  אַתֶּם 
וְנכָרְִים לבְִרִיתוֹת הַהַבְטָחָה, בְּאֵין תִּקְוָה וּבְאֵין לכָםֶ אֱלֹהִים 
הֱייִתֶם  מֵאָז  הָרְחוֹקִים  אַתֶּם  הַמָּשִׁיחַ  בְּישֵׁוּעַ  וְעַתָּה  בָּעוֹלםָ. 
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הַשְּׁניַםִ  עָשָׂה  אֲשֶׁר  שְׁלוֹמֵנוּ,  הוּא  כּיִ  הַמָּשִׁיחַ.  בְּדַם  קְרוֹבִים 
אֶחָד וְהָרַס מְחִיצַת הַגּדֵָר. בְּבַטְּלוֹ הָאֵיבָה בִּבְשָׂרוֹ, אֶת־תּוֹרַת 
הַמִּצְוֹ�ת וְהַחֻקּוֹת, לבְִרֹא בְנפְַשׁוֹ אֶת־הַשְּׁניַםִ לאְָדָם אֶחָד חָדָשׁ 
עַל־ידְֵי  אֶחָד לאֵלֹהִים  בְּגוּף  וַירְַצֶּה אֶת־שְׁניֵהֶם  וַיּעַַשׂ שָׁלוֹם. 

צְליִבָתוֹ, בַּהֲמִיתוֹ בְנפְַשׁוֹ אֶת־הָאֵיבָה.
הקהילה, גוף המשיח, מורכבת מיהודים ומגויים המאוחדים יחדיו על 
ידי האמונה בישוע. הקטע לעיל מבהיר שאין דבר כזה קהילה גויית, כשם 
שגם אין קהילה יהודית. עד למותו של ישוע היו רק שני גופים: ישראל 
)היהודים( והגויים. אך עכשיו ישנה ישות שלישית, אָדָם אֶחָד חָדָשׁ, המוגדר 
כגוּף אֶחָד, שהוא הקהילה. הקהילה אינה יהודית או גויית אלא יהודית־
הגויים,  מן  וממאמינים  ישראל  גויית, בהיותה מורכבת ממאמינים מעם 
החלקים  שני  ועדיין,  הקהילה.  חדשה:  אחת  לישות  מאוחדים  כששניהם 
כך  אחידות.  ללא  אמיתית,  אחדות  זוהי  האתנית.  זהותם  את  משמרים 
ישֵׁוּעַ  בַּמָּשִׁיחַ  הַבְטָחָתוֹ  וְחַבְרֵי  אִתּוֹ  אֶחָד  וְגוּף  ירְֻשָּתוֹ  בְּניֵ  גּםַ־הֵם  הגויים 
עַל־ידְֵי הַבְּשׂרָה )אפס' ג 6(. הגויים נחשבים אף הם בני הירושה, אך אינם 
משתלטים עליה. אחת המטרות העיקריות של תקופת הקהילה היא לקַָחַת 

עַם לשְִׁמוֹ מִבֵּין הַגּוֹיםִ על ידי הבשורה, לפי מעשי השליחים ט"ו 14:
עַם  לקַָחַת  בַּתְּחִלּהָ,  הָאֱלֹהִים  רָאָה  אֶת־אֲשֶׁר  סִפֵּר  שִׁמְעוֹן 

לשְִׁמוֹ מִבֵּין הַגּוֹיםִ.
עד  תימשך  הגויים  לקיחה מקרב  אותה   ,27-25 י"א  הרומים  אל  לפי 

שיושג מלוא מספר הגויים שייעד אלוהים לקהילתו:
חֲכמִָים  פֶּן־תִּהְיוּ  הַזהֶ,  אֶת־הַסּוֹד  אַחַי,  מִכּםֶ,  לֹא־אֲכחֵַד  כּיִ 
בְּעֵיניֵכםֶ; שֶׁיּשְִׂרָאֵל בָּא ליִדֵי טִמְטוּם הַלּבֵ למְִקְצָתוֹ, עַד כּיִ־
לצְִיּוֹן  וּבָא  יוִָּשֵׁעַ, כּכַּתָוּב:  וְכןֵ כּלָ־ישְִׂרָאֵל  הַגּוֹיםִ.  יכִּנָסֵ מְלֹא 
גּוֹאֵל וְישִָׁיב פֶּשַׁע מִיּעֲַקֹב. וְזֹאת בְּרִיתִי אֲשֶׁר אֶכרְֹת אִתָּם, כּיִ 

אֶסְלחַ לעֲַוֹ�נםָ.
מטרה  זו  לפעולה  יש  הגויים,  בקרב  פועל  שאלוהים  בעוד  כן,  אם 
ליהודים  גם  מתייחסת  היא  אלא  בלבד,  בגויים  מתמקדת  שאינה 
ישועת  של  המטרות  אחת  למעשה,  ההקשר.  מן  אותם  מוציאה  ואינה 
יוכלו  הקהילה  שבתקופת  כדי  היהודים,  את  להקניא  היא  הגויים 
 .)15-11 יא  )רומ'  ישוע  במשיח  לאמונה  הם  גם  לבוא  רבים  יהודים 
הבריתות  של  הרוחניות  מהברכות  נהנים  הגויים  מקרב  המאמינים 
)רומ'  לישראל  השייך  היהודי  הזית  לעץ  מורכבים  והם   היהודיות, 
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היא  הקהילה   .)22 ד  )יוח'  הִיא  מִן־הַיּהְוּדִים  הַישְׁוּעָה  כּיִ   ,)24-17 יא 
יער(,  זית  )ענפי  וגויים  טבעיים(  )ענפים  יהודיים  מאיברים  המורכב  גוף 

המאוחדים על ידי האמונה במשיח.
שלישית, ידוע כי הקהילה היא גוף המשיח, וגוף זה מורכב ממאמינים 
יהודים וגויים, אך באיגרת הראשונה אל הקורינתים י"ב 13 מוסבר כיצד 

נכנס מישהו לאותו הגוף:
וְאִם־ אִם־יהְוּדִים  אֶחָד,  לגְוּף  כלֻּנָוּ  נטְִבַּלנְוּ  אֶחָד  בְּרוּחַ  כּיִ 
יוְָניִם, אִם־עֲבָדִים וְאִם־בְּניֵ חוֹרִין, וְכלֻּנָוּ לרְוּחַ אֶחָד הָשְׁקִינוּ.

הכניסה לגוף המשיח היא על ידי טבילה ברוח הקודש. כל מאמין הוא 
איבר בגוף מכוח טבילתו ברוח הקודש, דבר המתרחש ברגע שאדם מאמין 
לנו  עוזרת  המשיח  בגוף  לאיבר  נהיה  אדם  בדיוק  כיצד  הידיעה  ונושע. 
בְתורהּ, חשובה לקביעת  זו,  וידיעה  לקבוע מתי הייתה תחילת הקהילה. 

מיהם אלה הנכללים בהילקחות.
רביעית, במעשי השליחים א' 5 נעשה שימוש בלשון עתיד, ולכן ברור 

שהטבילה ברוח הקודש היא עדיין בזמן עתיד מבחינת אותו הפרק:
תִּטָּבְלוּ בְּרוּחַ הַקֹּדֶשׁ בְּקָרוֹב  וְאַתֶּם  כּיִ יוֹחָנןָ הִטְבִּיל בַּמָּיםִ, 

אַחֲרֵי הַיּמִָים הָאֵלּהֶ. )דגש לא במקור(
הפעם הראשונה שבה נעשה שימוש במונח קהילה היא במתי ט"ז 18, 
וגם במקום זה ההתייחסות היא בלשון עתיד: ...אֶבְנהֶ אֶת־קְהִלּתִָי. הקהילה 

לא הייתה קיימת בתקופת התנ"ך, וגם לא בתקופת הבשורה.
חמישית, אם מבחינת מעשי השליחים א' 5 הטבילה ברוח עדיין אמורה 
כללי  באופן  מוסכם  החלה?  היא  מתי  היא:  השאלה  בעתיד,  להתרחש 
שהטבילה ברוח החלה במעשי השליחים ב'; אף על פי שעובדה זו נכונה, 
אי־אפשר להוכיחה מהכתוב במעשי השליחים ב', כי הפרק אינו אומר דבר 
על טבילה ברוח. ובכל זאת, העובדה שהטבילה ברוח אכן החלה במעשי 

השליחים ב' ברורה מהכתוב במעשי השליחים י"א 16-15:
כּאֲַשֶׁר  הַקֹּדֶשׁ  רוּחַ  עֲליֵהֶם  צָלחְָה  לדְַבֵּר  הָחִילּוֹתִי  וְכאֲַשֶׁר 
אָמָר:  אֲשֶׁר  הָאָדוֹן,  דְּבַר  אֶת  וָאֶזכְֹּר  בַּתְּחִילּהָ.  עָליֵנוּ  צָלחְָה 

יוֹחָנןָ הִטְבִּיל בַּמַּיםִ, וְאַתֶּם תִּטָּבְלוּ בְּרוּחַ הַקֹּדֶשׁ.
בפסוק 15 כשפטרוס אומר: כּאֲַשֶׁר צָלחְָה עָליֵנוּ בַּתְּחִלּהָ, הוא מתייחס 
לאותה חוויה שחוו השליחים היהודים במעשי השליחים ב'. ואז בפסוק 
16 מצטט פטרוס את מעשי השליחים א' 5, ומעיד שהנבואה על הטבילה 
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ברוח בפרק א' 5 היא זו שנתגשמה בַּתְּחִלּהָ, כאשר צלחה רוח הקודש על 
השליחים היהודים בחג השבועות כמתואר במעשי השליחים ב'.

ובכן, הקהילה היא גופו של המשיח המורכב ממאמינים יהודים וגויים, 
והכניסה לגוף היא באמצעות טבילה ברוח בלבד. מכיוון שהטבילה ברוח 
לא החלה עד לחג השבועות שבמעשי השליחים ב', לא ייתכן שהקהילה 
ט"ז  במתי  קהילתו  בניית  על  ישוע  דיבר  כאשר  כן.  לפני  קיימת  הייתה 
החלה  לא  עדיין  שהקהילה  שמראה  מה  עתיד,  בלשון  השתמש  הוא   ,18
להתקיים. סיבה עיקרית לכך היא שהן תקומתו של ישוע )אפס' א 20-19( 
והן עלייתו השמיימה, יחד עם הענקת מתנות הרוח שבאה בעקבות זאת 
)אפס' ד 12-7(, היו תנאים מקדימים והכרחיים לבניית הקהילה. הקהילה 
מורכבת מכל המאמינים האמיתיים מאז חג השבועות שבמעשי השליחים 
ב' ועד להילקחות הקהילה. הקהילה אינה כוללת את קדושי התנ"ך. היא 
גם אינה כוללת את קדושי הצרה הגדולה. המאמינים היחידים שיילקחו 
על ההילקחות מציינים  לקהילה. הקטעים המדברים  הם אלה השייכים 
כתביו  כל  לאורך  בהילקחות.  ישתתפו  בַּמָּשִׁיחַ  שהם  אלה  שרק  בבירור 
משתמש פולוס בביטויים בַּמָּשִׁיחַ, בְּישֵׁוּעַ, בְּישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחִ, בַּמָּשִׁיחַ ישֵׁוּעַ, בּוֹ, 
שֶׁבּוֹ, בָּאָדוֹן, באופן טכני מאוד, המתייחס לאלה שנטבלו לתוך גוף המשיח 

ברוח הקודש, טבילה שרק החלה להתקיים במעשי השליחים ב'.

ב. הילקחות הקהילה
הראשונה היא אירוע  נפרדות בנוגע להילקחות.  קיימות שתי סוגיות 

ההילקחות עצמו; השנייה עוסקת בעיתוי של ההילקחות.

1. אירועי ההילקחות
כדי להגיע להבנה של ההילקחות יש ללמוד שלושה קטעים עיקריים. 

הראשון הוא ביוחנן י"ד 3-1:
וְגםַ בִּי הַאֲמִינוּ. בְּבֵית  אַל־יבִָּהֵל לבְַבְכםֶ. הַאֲמִינוּ בֵאלֹהִים; 
אָבִי מְדוֹרוֹת רַבִּים; וְאִם־לֹא כןֵ, הָייִתִי אוֹמֵר לכָםֶ. הִננְיִ הֹלךְֵ 
מָקוֹם,  לכָםֶ  וַהֲכיִנוֹתִי  כּיִ־הָלכָתְִּי  וְהָיהָ  מָקוֹם.  לכָםֶ  להְָכיִן 
שׁוֹב אָשׁוּב וְלקַָחְתִּי אֶתְכםֶ אֵליָ, למְַעַן תִּהְיוּ גּםַ־אַתֶּם בַּאֲשֶׁר 

אֲניִ שָׁם.
קטע זה אינו נותן את פרטי אירוע ההילקחות, אך יש בו את ההבטחה 
להתקיימותו. בפסוקים אלה מבטיח ישוע לשוב בשביל המאמינים. לא נגִלה 
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דבר באשר לעיתוי או לתנאי החזרה, אלא רק העובדה שתתקיים ביאה 
של ישוע עבור חסידיו. ביאה זו במיוחד עבור קדושיו, היא נושא ההתגלות 
בשני הקטעים האחרים. הקטע לעיל מעביר מסר עיקרי אחד: ביאה זו של 
ישוע, עבור המאמינים, הינה למטרת לקיחתם למקום שאליו הוא הלך אז. 
מאחר שהוא הלך אז לשמיים, זוהי ביאה כדי לקחת את חסידיו לשמיים, 
ולא לארץ. דבר זה הוא חשוב, כי לפי הדעה הגורסת שהלקיחה תתרחש 
בתום הצרה, הקדושים פוגשים את האדון באוויר ושבים איתו ארצה. אך 
לא זו ההבטחה שישוע נותן כאן. הוא יבוא לקחת את הקדושים לשמיים. 
הקטע עצמו אינו אומר דבר על העיתוי של ההילקחות, אלא רק שתוצאתה 
תהיה כניסה לשמיים. דבר זה מתאים היטב לתפיסת ההילקחות הטרום־

צרתית.
הקטע השני הוא בשנייה אל התסלוניקים ד' 18-13, והוא מתאר את 

תוכנית ההילקחות:
וְעַל־דְּבַר הַישְֵׁניִם, אֶחָי, לֹא־נכְחֵַד מִכּםֶ דָּבָר, למְַעַן לֹא תֵּעָצְבוּ 
אֲשֶׁר־מֵת  אִם־נאֲַמִין  כּיִ  תִּקְוָה.  אֵין־להֶָם  אֲשֶׁר  כּאֲַחֵרִים 
ישֵׁוּעַ וַיּחִֶי, כּןֵ יבִָיא הָאֱלֹהִים גּםַ אֶת־הַישְֵׁניִם בְּישֵׁוּעַ אִתּוֹ. כּיִ 
אֶת־זֹאת נֹאמַר לכָםֶ בִּדְבַר יהְוָֹה, כּיִ אֲנחְַנוּ הַחַיּיִם הַנּוֹתָרִים 
ירֵֵד  הוּא  הָאָדוֹן  כּיִ  אֶת־הַישְֵׁניִם.  נקְַדֵּם  לֹאֹ  הָאָדוֹן  עַד־בֹּא 
אֱלֹהִים,  וּבְשׁוֹפַר  הַמַּלאְָכיִם  שַׂר  בְּקוֹל  בִּתְרוּעָה,  מִן־הַשָּׁמַיםִ 
וְאָז יקָוּמוּ רִאשׁוֹנהָ הַמֵּתִים בַּמָּשִׁיחַ. אַחֲרֵי־כןֵ אֲנחְַנוּ הַחַיּיִם 
לאֲָוִיר;  הָאָדוֹן  לקְִרַאת  בַּעֲננָיִם  יחְַדָּו  אִתָּם  נלִּקַָח  הַנּוֹתָרִים 
נהְִיהֶ תָמִיד עִם־הָאָדוֹן. לכָןֵ נחֲַמוּ זהֶ אֶת־זהֶ בַּדְּבָרִים  וּבְכןֵ 

הָאֵלּהֶ.
האם  בתסלוניקי:  שהועלתה  שאלה  על  פולוס  עונה   15-13 בפסוקים 
המאמינים שמתו יפספסו את ברכות ההילקחות? מאמינים אלה אכן הבינו 
שתהיה הילקחות, אך לא הבינו כיצד קדושים שמתו ייכללו בהילקחות. 
לכן חשבו חלקם שרק המאמינים החיים ייהנו מברכותיה של ההילקחות, 
אך לא המתים. שאלה זו עלתה אצלם מפני שכמה מן המאמינים מתו זמן 
מה לפני כן. אהוביהם שעדיין היו בין החיים היו במצוקה, מכיוון שלא 
לימד  עמם  פולוס  היה  כאשר  הנראה,  כפי  העתיד.  להם  טומן  מה  ידעו 
אותם מספר אמיתות על ההילקחות כפי שהיא מתייחסת לאלה שבחיים, 
אך לא על יחסה למתים. לכן פולוס מנחם את חברי המשפחה השכולים 
בעובדה שהמאמינים המתים לא יפספסו את ברכות ההילקחות; למעשה 
הם יתחילו ליהנות מברכותיה ראשונים. כאשר הוא מתייחס למותם של 
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מילה  משמש  הזה  הביטוי  "ישנים".  בביטוי  פולוס  משתמש  מאמינים 
ללא־מאמינים.  לא  פעם  ואף  בלבד,  למאמינים  בהתייחס  למוות  נרדפת 
מכאן שכתבי הקודש מתייחסים למוות של מאמינים כהשהיה זמנית של 
הפעילות הפיזית, עד שיתעורר המאמין בהילקחות. בדיוק כפי שהשינה 
הפיזית היא זמנית )השהיה זמנית של הפעילות הפיזית עד שאדם מתעורר, 
אך ללא השהיית הפעילות השכלית(, כך הוא המוות: השהייה זמנית של 
הפעילות הפיזית עד שיתעורר אדם בתחייה. הפסוק הזה לא מלמד את 
תורת "שנת הנפש",27 כי אין הפסקה של הפעילות הנפשית־רוחנית אלא 

רק של הפעילות הפיזית.
לפני  מההילקחות  יתברכו  שמתו  המאמינים  כי  מציין  שפולוס  אחרי 
ההילקחות  אירועי  רצף  את  פורש  הוא   17-16 בפסוקים  שחיים,  אלה 
לשבעה שלבים כדי להמחיש את אמיתות הדבר. ראשית: הוּא הָאָדוֹן ירֵֵד 
מִן־הַשָּׁמַיםִ. בנקודה כלשהי בעתיד ייצא ישוע משמי השמיים וירד לרקיע 

האטמוספרי.
צבאי  מנהיג  של  פקודה  מילת  היא  ביוונית  המילה  בִּתְרוּעָה.  שנית: 
היוצא מאוהלו, אוהל המפקד הכללי, ונותן פקודה. יום אחד ייצא המפקד 
הכללי מאוהלו השמימי וייתן תְּרוּעָה, שהיא הפקודה להתרחשות התקומה 

וההשתנות.
שלישית: בְּקוֹל שַׂר הַמַּלאְָכיִם. לעתים קרובות נעשה שימוש במלאכים 
הוא  המלאכים  שר  מיכאל  האלוהים.  תוכנית  את  לפועל  להוציא  כדי 
שישתמשו בו בהילקחות. לא מצוין מה אומר שר המלאכים בקולו. אך אם 
אפשר ליישם נהלים צבאיים מוכרים במצב הזה, תהיה זו פשוט חזרה על 
הפקודה )או התְּרוּעָה( של המפקד הכללי על ידי סגן המפקד. ישוע נותן את 
ומשימתו של מיכאל  התְּרוּעָה או הפקודה להתחלת תוכנית ההילקחות, 

היא להוציאה אל הפועל. לכן הוא חוזר על הפקודה.
רביעית: בְשׁוֹפַר אֱלֹהִים. בקול השופר נעשה שימוש כאמצעי זימון לקרב 
או להשתחוות. עם חזרתו של מיכאל על הפקודה נשמע קול השופר, וזהו 
הגורם המפעיל את ההילקחות עצמה. באופן זה משמש השופר כאמצעי 

הזימון של הוצאת התוכנית אל הפועל.
הסיבה  זוהי  התחייה.  זוהי  בַּמָּשִׁיחַ.  הַמֵּתִים  רִאשׁוֹנהָ  יקָוּמוּ  חמישית: 
שהמאמינים המתים לא יפספסו את ברכותיה של ההילקחות. הם בעצם 
יתחילו ליהנות מברכות ההילקחות ראשונים. הביטוי בַּמָּשִׁיחַ מגביל את 
Soul Sleeping .27 - תורה שמחזיקות בה כתות מסוימות המלמדות כי הנפש אינה 

פעילה בתקופה שבין המוות לתחייה ]הערת המתרגם[.
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התקומה בזמן ההילקחות לאלה שנטבלו לתוך גוף המשיח ברוח הקודש, 
דבר שהתחיל רק בפרק ב' של מעשי השליחים. לכן תוגבל תחייה זו של 
המאמינים שמתו לקדושי הקהילה בלבד. קדושי תקופת התנ"ך לא יקומו 

לתחייה בשלב זה, אלא בנקודה אחרת בתוכניתו הנבואית של אלוהים.
בַּעֲננָיִם...  יחְַדָּו  אִתָּם  נלִּקַָח  הַנּוֹתָרִים  הַחַיּיִם  אֲנחְַנוּ  אַחֲרֵי־כןֵ  שישית: 
לאחר תקומת הקדושים המתים באה תקומתם של הקדושים החיים. כל 
מאמין, בלי יוצא מן הכלל, יוסר מן הארץ ויאוחד עם האדון ישוע בשמיים. 
המאמינים החיים יילקחו )ייחטפו( יחד עם המתים. מקור המילה האנגלית 
משמעות  הַרְפָּצוֹ.   - כאן  המופיעה  היוונית  במילה  הוא  )רַפְּצ'וּר(  חטיפה 
המילה היא תפיסה או הסרה ממקומך כבחטיפה. המילה באנגלית באה 
ממקור לטיני מקביל לביטוי היווני ובעל משמעות זהה: הסרה ממקומך 

כבחטיפה. 
השלב השביעי הוא: לקְִרַאת הָאָדוֹן לאֲָוִיר; וּבְכןֵ נהְִיהֶ תָמִיד עִם־הָאָדוֹן. 
הצעד האחרון הוא העובדה שגם המאמינים המתים שקמו לתחייה וגם 
המאמינים החיים שגופם התחלף יפגשו שניהם את המשיח באוויר. אחר 
כך ניתן האישור שברגע שהמאמינים יתאחדו עם האדון באוויר הם יישארו 
איתו לצמיתות וישובו איתו לשמיים, כפי שכבר הובטח ביוחנן י"ד 3-1. 

גם הקטע הזה אינו אומר דבר לגבי עיתוי ההילקחות, אלא רק מפרט 
את רצף היקרות האירועים של ההילקחות.

בשינוי  עוסק   ,58-50 ט"ו  הקורינתים  אל  בראשונה  השלישי,  הקטע 
טבען של הגופות:

אֶת־ לרֶָשֶׁת  לֹא־יוּכלַ  וָדָם  כּיִ־בָשָׂר  אַחַי,  אֹמֵר,  אֲניִ  וְזֹאת 
מַלכְוּת הָאֱלֹהִים; וַאֲשֶׁר יכִלְהֶ לֹא ייִרַשׁ אֵת אֲשֶׁר לֹא־יכִלְהֶ. 
הִנּהֵ סוֹד אֲגלַּהֶ לכָםֶ: אֲנחְַנוּ לֹא כלֻּנָוּ ניִשַׁן הַמָּוֶת, אֲבָל כּלֻּנָוּ 
כּיִ  הָאַחֲרוֹן;  הַשּׁוֹפָר  כּתְִקֹעַ  עַיןִ,  כּהְֶרֶף  אֶחָד,  בְּרֶגעַ  נתְִחַלּףָ. 
כּיִ  נתְִחַלּףָ.  וַאֲנחְַנוּ  כלִּיָוֹן,  בְּליִ  יחְִיוּ  וְהַמֵּתִים  בַּשּׁוֹפָר,  יתִָּקַע 
סוֹפוֹ  וּמַה־שֶּׁעַתָּה  אַל־כּלִּיָוֹן,  ילִבְַּשׁ  לכְלִּיָוֹן  סוֹפוֹ  מַה־שֶּׁעַתָּה 
למָוּת ילִבְַּשׁ אַל־מָוֶת. וּמַה־שֶּׁעַתָּה סוֹפוֹ לכְלִּיָוֹן כּשְֶׁיּלִבְַּשׁ אַל־
יבָֹא  אָז  אַל־מָוֶת,  כּשְֶׁיּלִבְַּשׁ  למַָּוֶת  סוֹפוֹ  וּמַה־שֶּׁעַתָּה  כּלִּיָוֹן 
דְּבַר־הַכּתָוּב בֻּלּעַ הַמָּוֶת לנָצֶַח. אַיּהֵ עָקְצְךָ הַמָּוֶת? אַיּהֵ נצְִחוֹנךְֵ 
שְׁאוֹל. עֹקֶץ הַמָּוֶת הוּא הַחֵטְא, וְכֹחַ הַחֵטְא הִיא הַתּוֹרָה. אֲבָל 
ישֵׁוּעַ  אֲדֹניֵנוּ  עַל־ידְֵי  הַנּצִָּחוֹן  נתַָן־לנָוּ  אֲשֶׁר  לאֵלֹהִים  תּוֹדוֹת 
וְהַעְדִּיפוּ  בַּל־תִּמּוֹטוּ  הִתְכּוֹננֲוּ,  חֲבִיבַי,  אַחַי  עַל־כּןֵ,  הַמָּשִׁיחַ. 
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לרִָיק  כּיִ־לֹא  אַתֶּם  שֶׁיֹּדְעִים  מִפְּניֵ  אֲדֹניֵנוּ,  בְּמַעֲשֵׂה  בְכלָ־עֵת 
עֲמַלכְםֶ בַּאֲדֹניֵנוּ.

פסוק 50 מצביע על הצורך בשינוי גופיהם של החיים והמתים הנלקחים: 
וַאֲשֶׁר  הָאֱלֹהִים;  אֶת־מַלכְוּת  לרֶָשֶׁת  לֹא־יוּכלַ  וָדָם  כּיִ־בָשָׂר 

יכִלְהֶ לֹא ייִרַשׁ אֵת אֲשֶׁר לֹא־יכִלְהֶ. 
הרקע להצהרה זו נמצא בבראשית ב' 17:

וּמֵעֵץ הַדַּעַת טוֹב וָרָע לֹא תֹאכלַ מִמֶּנּוּ, כּיִ בְּיוֹם אֲכלָךְָ מִמֶּנּוּ 
מוֹת תָּמוּת.

הנושא מתפתח בבראשית ג' 19-17:
מִן־הָעֵץ אֲשֶׁר  וַתֹּאכלַ  אָמַר: כּיִ־שָׁמַעְתָּ לקְוֹל אִשְׁתֶּךָ  וּלאְָדָם 
בַּעֲבוּרֶךָ,  הָאֲדָמָה  אֲרוּרָה  מִמֶּנּוּ,  תֹאכלַ  לֹא  לאֵמֹר  צִוִּיתִיךָ 
לךְָ;  תַּצְמִיחַ  וְדַרְדַּר  וְקוֹץ  חַיּיֶךָ.  ימְֵי  כֹּל  תֹּאכלְנֶּהָ  בְּעִצָּבוֹן 
וְאָכלַתְָּ אֶת־עֵשֶׂב הַשָּׂדֶה. בְּזעֵַת אַפֶּיךָ תֹּאכלַ לחֶֶם עַד שׁוּבְךָ 
אֶל־הָאֲדָמָה, כּיִ מִמֶּנּהָ לקָֻּחְתָּ; כּיִ־עָפָר אַתָּה, וְאֶל־עָפָר תָּשׁוּב.

עקב החטא נהיה האדם נתון לכיליון ולתמותה. כל בני האדם נחשבים 
אשמים בהשתתפות בחטאו של אדם הראשון, לפי אל הרומים ה' 14-12:

וְהַמָּוֶת  לעָוֹלםָ,  הַחֵטְא  בָּא  אֶחָד  אָדָם  עַל־ידְֵי  כּאֲַשֶׁר  לכָןֵ 
אֲשֶׁר  מִפְּניֵ  אָדָם,  עַל־כּלָ־בְּניֵ  הַמָּוֶת  עָבַר  וְכןֵ  הַחֵטְא;  בְּעֵקֶב 
כּלֻּםָ חָטָאוּ. כּיִ לפְִניֵ מַתַּן תּוֹרָה כּבְָר הָיהָ חֵטְא בָּעוֹלםָ, אֶלּאָ 
הַמָּוֶת  מָשַׁל  כןֵ  עַל־פִּי  אַף  תּוֹרָה.  בְּאֵין  חֵטְא  יחֵָשֵׁב  שֶׁלּא 
מֵאָדָם עַד־משֶׁה, גּםַ עַל־אוֹתָם שֶׁלּא חָטְאוּ כּפְִשְׁעוֹ שֶׁל־אָדָם 

הָרִאשׁוֹן, אֲשֶׁר בִּדְמוּתוֹ הוּא הֶעָתִיד לבָוֹא.
המין האנושי חי תחת גזר דין מוות, וגופו נתון לכיליון ולתמותה. הטבע 
החוטא טמון בגופו, ותוצאות החטא נראות בבירור במות הגוף. גוף מסוג 
זה, הנתון לחטא, לתמותה, למוות ולכיליון, אינו יכול להיכנס אל המצב 
הנצחי. לכן נחוץ שינוי )תחייה או השתנות( לפני שהגופים יוכלו להיכנס 

אל הנצח.
ומהירות  זריזות  על  מושם  הדגש  השינוי.  מתואר   53-51 בפסוקים 
השינוי. הוא יתבצע בְּרֶגעַ אֶחָד. הביטוי היווני למילה זו הוא מאותו המקור 
של המילה "אטוֹם". הדגש הוא על כך שהדבר יקרה ב"אטוֹם" של זמן. עד 
כדי כך יהיה זה מהיר. יתרה מכך, יהיה זה כּהְֶרֶף עַיןִ. אין זו התייחסות 
למצמוץ, אלא להבזק פתאומי של הכרה. הדבר דומה לכך שרואים מישהו, 
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ואז מיד מבינים מי הוא. כאשר נאמר כּהְֶרֶף עַיןִ, הכוונה היא לאותו הבזק 
פתאומי בהכרה. דבר זה מדגיש אף הוא את מהירות השינוי.

בהשקפת  המחזיקים  הן  הָאַחֲרוֹן.  הַשּׁוֹפָר  של  בזמן  מתרחש  המאורע 
שניהם  מנסים  הסוף־צרתית,  בזו  והן  האמצע־צרתית  ההילקחות 
אך  ההתגלות.  בספר  השביעי  השופר  עם  האחרון  השופר  את  לזהות 
בזמן  הָאַחֲרוֹן;  הַשּׁוֹפָר  נאמר  כאשר  הכוונה  להיות  יכולה  אינה  זו 
את  כתב  לא  עדיין  יוחנן  הקורינתים  אל  הראשונה  האיגרת  שנכתבה 
אך  שופרות.  שבעה  בדבר  ידע  כל  לקורינתים  היה  לא  ההתגלות.  ספר 
 - האחרון  השופר   - הידיעה  בה"א  פולוס  שעשה  השימוש  לפי   ברור 
היה  שיכול  היחיד  הידע  מדובר.  במה  לדעת  מהקורינתים  ציפה  שהוא 
להיות ברשותם לגבי שופרות הוא על אלה שמדובר עליהם בכתבי התנ"ך, 
זיכרון  לחג  מתייחס  הָאַחֲרוֹן  הַשּׁוֹפָר  תרועה.  זיכרון  חג  של  אלה  בייחוד 
בטקס  שנה.  בכל  הזה  בחג  בשופרות  תקיעה  של  היהודי  ולמנהג  תרועה 
התקיעה ישנה סדרה של תקיעות שופר קצרות, והן מסתיימות בתקיעת 
שופר אחת ארוכה הנקראת תקיעה גדולה. לזאת מתכוון פולוס באומרו 
שההילקחות,  רק  ההילקחות;  עיתוי  על  דבר  נאמר  לא  הָאַחֲרוֹן.  הַשּׁוֹפָר 
שׁוֹפַר  אותו  הוא  זה  שופר  תרועה.  זיכרון  חג  את  תגשים  תבוא,  כאשר 
קמים  ההוא  בקטע   .16 ד'  התסלוניקים  אל  בראשונה  המופיע  אֱלֹהִים 
המתים לקול השופר בגוף בלתי מתכלה, ואֲנחְַנוּ, החיים, נשתנה. וכך לפי 
הכיליון,  שהיא  בשמיים,  להיות  המת  מהגוף  המונעת  הבעיה   ,53 פסוק 
התמותה  ובני  מתכלה.  לבלתי  יהפוך  והגוף  התחייה,  באמצעות  תשתנה 

החיים ילבשו אַל־כּלִּיָוֹן באמצעותה של ההשתנות.
אין התגלות רבה בדבר ה' בנוגע לגוף החדש והמפואר, אך מספר דברים 
נגלים לנו. הדברים שנגלים בבירור לגבי גוף התחייה נמצאים בראשונה אל 

הקורינתים ט"ו 49-35:
וְכיִ־יֹאמַר אִישׁ, אֵיךְ יקָוּמוּ הַמֵּתִים? וּבְאֵיזהֶ גוּף יבָוֹאוּ? אַתָּה 
הַסָּכלָ, הֵן מַה־שֶּׁתִּזרְַע לֹא יחְִיהֶ, בִּלתְִּי אִם־ימָוּת. וּכשְֶׁתִּזרְַע, 
אֵינךְָ זֹרֵעַ אֶת־הַגּוּף אֲשֶׁר יהְִיהֶ, כּיִ אִם־גּרְַגּרַ עָרֹם שֶׁל־חִטָּה 
וּלכְלָ־ כּרְִצוֹנוֹ,  גוּף  יתִֶּן־לוֹ  וְהָאֱלֹהִים  הַזּרְָעִים.  שֶׁל־אַחַד  אוֹ 
זרֶַע וְזרֶַע אֶת־גּוּפוֹ למְִינהֵוּ. לֹא כלָ־הַבָּשָׂר בָּשָׂר אֶחָד; כּיִ מִין 
אַחֵר  וּמִין  הַבְּהֵמָה  בְּשַׂר  אַחֵר  וּמִין  הָאָדָם  בְּשַׂר  הוּא  אַחֵר 
בְּשַׂר הַדָּגהָ וּמִין אַחֵר בְּשַׂר הָעוֹף. וְישֵׁ גּוּפוֹת שֶׁבַּשָּׁמַיםִ וְגוּפוֹת 
שֶׁבָּאָרֶץ, אֲבָל אַחֵר הוּא כּבְוֹד הַגּוּפוֹת שֶׁבַּשָּׁמַיםִ, וְאַחֵר הוּא 
הוּא  וְאַחֵר  הַשֶּׁמֶשׁ  כּבְוֹד  הוּא  אַחֵר  שֶׁבָּאָרֶץ.  הַגּוּפוֹת  כּבְוֹד 
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כּבְוֹד הַיּרֵָחַ וְאַחֵר הוּא כּבְוֹד הַכּוֹכבִָים, כּיִ־כוֹכבָ מִכּוֹכבָ שֹׁנהֶ 
לחְַיּיֵ  וְהַתְּקוּמָה  לכְלִּיָוֹן  הַזּרְִיעָה  הַמֵּתִים:  תְּחִיּתַ  וְכןֵ  לכְבָוֹד. 
עַד. יזִּרַָע בְּבִזּיָוֹן וְיקָוּם בְּכבָוֹד; יזִּרַָע בְּחֻלשְָׁה וְיקָוּם בִּגבְוּרָה. 
יזִּרַָע גּוּף נפְַשִׁי וְיקָוּם גּוּף רוּחָניִ. אִם־ישֵׁ גּוּף נפְַשִׁי גּםַ ישֵׁ גּוּף 
רוּחָניִ. וְכןֵ כּתָוּב: וַיהְִי הָאָדָם אָדָם הָרִאשׁוֹן לנְפֶֶשׁ חַיּהָ, אָדָם 
הָאַחֲרוֹן לרְוּחַ מְחַיּהָ. אֲבָל לֹא שֶׁל־הָרוּחַ הִיא הָרִאשׁוֹנהָ, אֶלּאָ 
שֶׁל־הַנּפֶָשׁ; וְאַחֲרֵי־כןֵ שֶׁל־הָרוּחַ. הָאָדָם הָרִאשׁוֹן מִן־הָאֲדָמָה 
הוּא שֶׁל־עָפָר; וְהָאָדָם הַשֵּׁניִ הוּא הָאָדוֹן מִן־הַשָּׁמָיםִ. וּכמְִדַּת 
הָאֶחָד שֶׁהוּא שֶׁל־עָפָר, כּןֵ מִדַּת כּלָ־אֲשֶׁר שֶׁל־עָפָר הֵם; וּכמְִדַּת 
הָאֶחָד שֶׁהוּא שֶׁל־הַשָּׁמַיםִ, כּןֵ מִדַּת כּלָ־אֲשֶׁר שֶׁל־הַשָּׁמָיםִ הֵם. 
וְכאֲַשֶׁר לבַָשְׁנוּ צֶלםֶ הָאָדָם שֶׁהוּא שֶׁל־עָפָר, כּןֵ נלִבְַּשׁ גּםַ־צֶלםֶ 

הָאָדָם שֶׁהוּא שֶׁל־הַשָּׁמָיםִ.
שש נקודות מועברות בנוגע לגוף התחייה: ראשית, זהו גוף בלתי מתכלה 
באל  מומחשת  נקודה  אותה   .)43 )פס'  מפואר  גוף  זהו  שנית,   ;)42  )פס' 

הפיליפים ג' 21:
אֲשֶׁר יחֲַליִף אֶת־גּוּף שִׁפְלוּתֵנוּ להְִיֹתוֹ דוֹמֶה לגְוּף כּבְוֹדוֹ, כּפְִי־

כֹחַ יכְלָתְּוֹ לכִבְֹּשׁ הַכֹּל תַּחְתָּיו.
שלישית, זהו גוף בעל גבורה, גבורת התחייה )פס' 43(; רביעית, זהו גוף 
רוחני )פס' 46-44(; חמישית, זהו גוף שמימי )פס' 49-47(; ושישית, זהו 

גוף אלמותי )פס' 53(. 
ידי  על  החדש  הגוף  של  לטבעו  בנוגע  מידע  לדלות  שאפשר  ייתכן 
בכך.  מעט  להיזהר  יש  אך  ישוע.  של  לתחייה  הקם  גופו  טבע  לימוד 
מה  אם  לקבוע  קל  תמיד  לא  עיקרי:  אחד  חיסרון  יש  זה  מידע  למקור 
אלוהותו.  עקב  או  תחייתו  עקב  כך  היה  ישוע  של  גופו  לגבי  נכון  שהיה 
ישוע  של  לגופו  בנוגע  בכתוב  מהתבוננות  הנלמדות  מהתכונות  חלק  לכן 
ייתכן  אך  המתים.  מן  הנעורים  הגופים  כל  לגבי  נכונות  להיות  עלולות 
יודעים  בלבד.  מאלוהותו  לנבוע  עלולות  שחלקן  מפני  נכונות,  כולן  שלא 
)יוח' כ 16(.  אנו שקולו הוכר כאותו הקול שהיה לו לפני מותו ותחייתו 
בנוסף, מראהו החיצוני הוכר, גם אם לא תמיד באופן מיידי )יוח' כ -29
26(. גופו היה גוף אמיתי מאוד, גוף של בשר ועצמות ולא רק מראית עין 
27(. המשיח הנעור   ,17 כ  )יוח'  בו  ניתן היה לאחוז  כי  רוח רפאים,  כמו 
 היה מסוגל להיעלם פתאום )לוקס כד 31( ולעבור דרך קירות )יוח' כ 19(. 
היה זה גוף שביכולתו לאכול מזון )לוקס כד 43-41(. חלק ממאפיינים אלה 
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יכולים להיות נכונים לגבי כל הגופים הקמים לתחייה, אך האם כולם יהיו 
נכונים לגביהם - לא נוכל לדעת זאת עד ההילקחות.

לבסוף, בראשונה אל הקורינתים ט"ו 58-54 תוצאות השינוי מכיליון 
לאל־כיליון ומתמותה לאל־מוות הן הניצחון הסופי על המוות.

2. עיתוי ההילקחות
העובדה  תתקיים?  היא  מתי  היא  ההילקחות  לגבי  הבאה  השאלה 
שכתבי הקודש מלמדים שההילקחות תתרחש לפני הצרה הגדולה ברורה 

ממספר קווי ראיות.
בצרה  העוסק  מקראי  קטע  בשום  מוזכרת  אינה  הקהילה  ראשית: 
מוכיחה  אינה  הצרה  בתקופת  קדושים  למצוא  שניתן  העובדה  הגדולה. 
שהקהילה תתקיים בתקופה זו, כשם שהימצאותם של קדושים בתקופת 
שהקהילה  כבר  ראינו  אז.  הקהילה  קיום  את  מוכיחה  אינה  התנ"ך 
התרחשה  כאשר  ב',  השליחים  שבמעשי  השבועות  בחג  להתקיים  החלה 
חלק  אינם  התנ"ך  תקופת  קדושי  לכן  הקודש.  ברוח  הטבילה  לראשונה 
מן הקהילה. באותו אופן הימצאותם של קדושים בתקופת הצרה אינה 
מוכיחה שהקהילה קיימת בתקופה זו, והם אינם מכונים בשם "הקהילה" 
אפילו פעם אחת. הקהילה, בתור שכזאת, אף פעם אינה מוזכרת בקטע 
העוסק בצרה הגדולה. עובדה זו נהיית ברורה ומשמעותית במיוחד בספר 
ההתגלות. הקהילה מצויה בבירור בפרקים א' עד ג' העוסקים באירועים 
שמתרחשים לפני הצרה. מאוחר יותר אנו מוצאים את הקהילה בפרקים 
 י"ט-כ"ב העוסקים באירועים שמתרחשים אחרי הצרה. אך בפרקים ו'-י"ח 
פעם אחת.  ולו  מוזכרת  אינה  עצמה, הקהילה  העוסקים בתקופת הצרה 
דבר זה הוא מאוד יוצא דופן, לאור מקומה הבולט של הקהילה בפרקים 
העוסקים באירועים שלפני ואחרי הצרה. מחוץ לספר ההתגלות העובדה 
נותרת בעינה, שאין אף קטע העוסק בצרה ומזכיר את הקהילה. זהו רק 
טיעון של שתיקה כהודאה, אך מתוך מבנהו של ספר ההתגלות זהו טיעון 
לקטע  לפנות  אפשרי  בלתי  טהורה,  פרשנית  מבט  מנקודת  בהחלט.  חזק 

העוסק בצרה הגדולה ולהראות שהקהילה נמצאת שם.
הצרה  לפני  ההילקחות  לדבר  ביותר  המוקדמת  האינדיקציה  שנית: 

נמצאת בלוקס כ"א 37-34:
רַק הִשָּׁמְרוּ לכָםֶ, פֶּן־יכִבְַּד לבְַבְכםֶ בְּסֹבֶא וּבְשִׁכּרָוֹן וּבְדַאֲגוֹת 
הַמִּחְיהָ, וּבָא עֲליֵכםֶ הַיּוֹם הַהוּא פִּתְאֹם; כּיִ כּמְוֹ־פַח יבָוֹא עַל 
כּלָ־הַיֹּשְׁבִים עַל־פְּניֵ כלָ־הָאָרֶץ. לכָןֵ שִׁקְדוּ בְכלָ־עֵת וְהִתְפַּלּלֵוּ 
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וּלהְִתְיצֵַּב  הָאֵלּהֶ  מִכּלָ־הָעֲתִידוֹת  להְִמָּלטֵ  תַּעַצְרוּ־כֹחַ  למְַעַן 
לפְִניֵ בֶן־הָאָדָם.וַיהְִי מְלמֵַּד יוֹמָם בַּמִּקְדָּשׁ וּבַלּיַלְהָ יצָָא בָּהָר 

הַנּקְִרָא הַר הַזּיֵתִים ללָוּן. 
אחרי שישוע מתאר את אירועי הצרה הגדולה, הוא מציין שהיא תבוא 
עַל כּלָ־הַיּשְׁבִים עַל־פְּניֵ כלָ־הָאָרֶץ )פס' 35(. במילים אחרות, אין אדם עלי 
אדמות היכול להימלט מהמשפט של הצרה הגדולה. המינוח בקטע אינו 
מאפשר יוצאים מן הכלל: אדם הנמצא על פני כדור הארץ לא יוכל להימלט 
מאסונותיה של הצרה. עדיין ישנה דרך להימלט מכל אלה העתידות לבוא 
)פס' 36(, אך אין היא על ידי הישארות על כדור הארץ. בכדי להיות מסוגל 
לאצור כוח להימלט מכל אלה, עליך להיות מאמין. אמצעי המילוט הוא 
על  שאינו  במקום  להתרחש  שחייבת  התייצבות  בֶן־הָאָדָם,  לפְִניֵ  להְִתְיצֵַּב 
הארץ, כי לא ניתן להימלט בהיותך על הארץ. וזהו בדיוק הדבר שקורה בעת 
ההילקחות, כפי שראינו כבר ביוחנן י"ד 3-1 ובראשונה אל התסלוניקים ד' 
18-13. מאמינים נלקחים מעל פני כדור הארץ ומתייצבים לפני בן האדם.

הוא  טרום־צרתית  גאולה  על  המלמד  נוסף  ספציפי  קטע  שלישית: 
בראשונה אל התסלוניקים א' 10-9:

פְּניִתֶם  וְאֵיךְ  אֲליֵכםֶ  מְבוֹאֵנוּ  מֶה־הָיהָ  הַמְסַפֵּר  כּיִ־פִיהֶם 
מֵעֲבוֹדַת אֱליִליִם וְשַׁבְתֶּם לאֵלֹהִים לעֲַבֹד אֶת־אֵל חַי וַאֲמִתִּי 
ליְשֵׁוּעַ  מִן־הַמֵּתִים,  הֱעִירוֹ  אֲשֶׁר  מִן־הַשָּׁמַיםִ,  לבְִנוֹ  וּלחְַכּוֹת 

מַצִּילנֵוּ מִן־הֶחָרוֹן הַבָּא.
מילות הסיום הן מכריעות. חברי הקהילה בתסלוניקי חיכו לשובו של 
כדי  חָרוֹן משמשת  הַבָּא. המילה  מִן־הֶחָרוֹן  ישוע, אשר בא להציל אותם 
לבטא את חרונו הכללי של אלוהים נגד חטא, כמו באל הרומים א' 18, 
וכן את החרון שבתקופת הצרה הגדולה, כמו בהתגלות ו' 17; י"ד 10, 19; 
ט"ו 1, 7; ט"ז 1, וכו'. חרון אלוהים כאן הוא בזמן עתיד, ולכן אינו יכול 
להתייחס לחרונו הכללי של אלוהים נגד החטא, כיוון שזו מציאות קיימת. 
החרון הזה הוא עתידי. בעוד שהגיהינום ואגם האש גם הם עתידיים, אין 
של  ישועתו  מתוקף  אליו.  מתייחס  הזה  שהקטע  מה  להיות  יכולים  הם 
המאמין, הוא כבר נפדה מהגיהינום. ישוע אינו חוזר במטרה להציל את 
הקהילה מהגיהינום או מאגם האש, כי דבר זה כבר נעשה בצלב. מכאן 
שהחרון שממנו הקהילה ניצלת הוא החרון של הצרה הגדולה. ישוע בא 
הצרה.  תקופת  שהוא  הַבָּא,  מִן־הֶחָרוֹן  הקהילה  את  להציל  כדי  במיוחד 
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 למאמין מובטחת הצלה הן מחרונו הכללי של אלוהים נגד החטא )רומ' ה 9( 
והן מחרון הצרה )תס"א א 10(.

אל  הראשונה  הוא  ההילקחות  בעיתוי  העוסק  נוסף  קטע  רביעית: 
התסלוניקים ה' 10-1:

וְעַל־דְּבַר הָעִתִּים וְהַזּמְַנּיִם, אֵין־צֹרֶךְ לכִתְֹּב אֲליֵכםֶ, אֶחָי. הֲלֹא 
בּוֹא  כּןֵ  בַּלּיַלְהָ  כּגְנַּבָ  יוֹם־יהוה  כּיִ  הֵיטֵב  ידְַעְתֶּם  אַף־אַתֶּם 
יבָֹא. כּיִ בְּעֵת אָמְרָם: שָׁלוֹם וְשַׁלוְָה, יבָֹא עֲליֵהֶם הַשֶּׁבֶר פִּתְאֹם 
אַחַי,  אַתֶּם,  אֲבָל  להְִמָּלטֵ.  יוּכלְוּ  וְלֹא  עַל־הֶהָרָה,  כּחֲַבָליִם 
אֵינכְםֶ בַּחֹשֶׁךְ, שֶׁיּשִַּׂיג אֶתְכםֶ הַיּוֹם כּגְנַּבָ; אַתֶּם כּלֻּכְםֶ בְּניֵ הָאוֹר 
וּבְניֵ הַיּוֹם. לֹא בְניֵ־הַלּיַלְהָ אֲנחְַנוּ וְלֹא בְּניֵ הַחֹשֶׁךְ; לכָןֵ אַל־נאָ 
וְננִּזָרֵ. כּיִ הַנּרְִדָּמִים, הֵם  נרֵָדֵם כּמְוֹ הָאֲחֵרִים, כּיִ אִם־נשְִׁקֹד 
בַּלּיַלְהָ נרְִדָּמִים; וְהַמִּשְׁתַּכּרְִים מִשְׁתַּכּרְִים בַּלּיָלְהָ. וַאֲנחְַנוּ, בְּניֵ 
הַיּוֹם, ננִּזָרְָה־נּאָ וְנלִבְַּשׁ אֶת־שִׁרְיוֹן הָאֱמוּנהָ וְהָאַהֲבָה וְככַּוֹבַע 
אֶת־תִּקְוַת הַישְׁוּעָה; יעַַן אֲשֶׁר לֹא־יעְָדָנוּ הָאֱלֹהִים לחְָרוֹן, כּיִ 
אִם־לנִחְֹל אֶת־הַיּשְׁוּעָה עַל־ידְֵי אֲדֹננֵוּ ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ, אֲשֶׁר מֵת 

בַּעֲדֵנוּ, למְַעַן אִם־נשְִׁקֹד וְאִם־ניִשַׁן חָיֹה נחְִיהֶ עִמּוֹ יחַָד.
בפסוק 9 פולוס אומר לקהילה בתסלוניקי שהם לא נועדו לחרון. המושג 
שמקדים את המילה חָרוֹן נמצא בפסוק 2, והוא יוֹם־ה', מושג שמתייחס 
תמיד לצרה הגדולה. לכן בנוגע לחרון אלוהים, או ליום ה', או לצרה - 
הקהילה לא נועדה לאותו הַיּוֹם )פס' 4(. הדיון פה בנושא של יום ה', או 
הצרה הגדולה, מופיע מיד לאחר הדיון בהילקחות שבפרק ד' 18-14. מכאן 
העובדה שאותם המאמינים  כוללת את   18 ד'  בפרק  המוזכרת  שהנחמה 
כך  משום  ה'.  יום  הנקראת  התקופה  את  לעבור  יצטרכו  לא  מהקהילה 
בעברית  המתורגמת  דֶה,  פֵּרִי  היוונית  הניגוד  מילת   1 ה'  בפרק  מופיעה 
"וְעַל..." )באנגלית התרגום "אבל" מתאים יותר(; כי לעומת הנחמה המוזכרת 
קודם לכן, יום ה' הוא תקופה של חרון. פסוק 9 ממשיך ומציין שהקהילה, 
בעוד שלא יועדה לחרון, כן יועדה לנִחְֹל אֶת־הַישְׁוּעָה. בפסוק 8 מתייחסים 
עתידית,  היא  כאן  מדובר  שעליה  הישועה  הַישְׁוּעָה.  תִּקְוַת  במילים  לכך 
ולכן אינה יכולה להיות קשורה לתורת הישועה )סוטריאולוגיה(, כיוון שזו 
עוסקת במציאות קיימת. הישועה כאן היא אסכטולוגית )קשורה לאחרית 
הימים(, ומתייחסת לפדות גופנו המתרחשת בהילקחות. זוהי הישועה שלה 
יועדה הקהילה, בניגוד לחרון של יום ה'. נקודה נוספת שיש לשקול בקטע 
הזה נמצאת בפסוקים 8-4, שם מופיע ניגוד שמטרתו להראות מדוע לחברי 
הקהילה, שהם בני האור, אין צורך לחשוש מבואו של יום ה'. ההתייחסות 
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ליום ה' היא כאל תקופת חושך ולילה )צפנ' א 18-14; יואל ב 2-1, 11-10(. 
יום ה', המאופיין בחשיכה, יבוא על בני החושך, כלומר על הלא־מאמינים. 

אך מכיוון שהמאמין הוא בן היום, לא יבוא עליו יום ה'.
נמצא  ההילקחות  עיתוי  בנושא  העוסק  נוסף  מפתח  פסוק  חמישית: 

בהתגלות ג' 10:
הַנּסִָּיוֹן  מִשָּׁעַת  גםַ־אָנֹכיִ  אֶשְׁמָרְךָ  סַבְלנָוּתִי,  דְּבַר  שָׁמַרְתָּ  יעַַן 

הָעֲתִידָה לבָוֹא עַל־תֵּבֵל כּלֻּהָּ, לנְסַּוֹת אֶת־יֹשְׁבֵי הָאָרֶץ.
בקטע זה מובטח לקהילה שתהיה שמורה מתקופת הניסיון שתבוא על 
פני כל הארץ. בהקשר של ספר ההתגלות זו הצרה שמפורטת בפרקים ו'–י"ט 
שהיא אותה תקופת ניסיון שתבוא על פני כל הארץ. זוהי תקופת הניסיון 
תישמר  פשוט  שהקהילה  מלמד  אינו  הפסוק  הקהילה.  תישמר  שממנה 
בטוחה במהלך אותו ניסיון, אלא שהיא תישמר מִשְּׁעַת הַנּסִָּיוֹן ממש, כלומר 
מאותו הזמן ממש. עובדה זו מחייבת הילקחות לפני שהצרה בכלל תתחיל. 
בטוחה  תישמר  שהקהילה  רק  היא  ג'  בהתגלות   10 בפסוק  הכוונה  אם 
במשך תקופת הצרה, אז משהו כאן משתבש לחלוטין. במשך כל תקופת 
 ;11 יב   ;7 יא   ;11-9 ו  )התג'  אדיר  מידה  בקנה  נהרגים   הצרה הקדושים 
יג 7, 15; יד 13; יז 6; יח 24(. אם קדושים אלה הם קדושי הקהילה, הם 
רק  הוא חסר משמעות.   10 ג'  בהתגלות  והנאמר  בבטחה  נשמרים  אינם 
כאשר שומרים על הבחנה בין קדושי הקהילה לקדושי הצרה, ניתן למצוא 

בהבטחה שבהתגלות ג' 10 היגיון כלשהו.
לפני  תוסר  שהקהילה  כולם  מציינים  הקודש  מכתבי  הללו  הקטעים 
באמצעות  תבוא  ההסרה  תבוא.  שהצרה  לפני  או  ה',  יוֹם  או  החָרוֹן, 
הילקחות הקהילה. ישנן מספר ראיות אחרות להילקחות לפני הצרה, והן 

יידונו בהקשר אחר.
שאלה נוספת שיש לדון בה היא: מתי לפני הצרה מתרחשת ההילקחות?
הכתובים מלמדים שביאתו של המשיח עבור המאמינים היא פתאומית, 
כלומר היא יכולה לבוא בכל זמן או בכל רגע. לדוגמה, ביוחנן כ"א 23-20 

ברור שהמשיח יכול היה לחזור בימיו של יוחנן השליח:
הֹלךְֵ  אֲהֵבוֹ  ישֵׁוּעַ  אֲשֶׁר  אֶת־הַתַּלמְִיד  וַיּרְַא  פֶּטְרוֹס  וַיּפִֶן 
אַחֲרֵיהֶם, הוּא הַנֹּפֵל עַל־לבִּוֹ בְּעֵת הַסְּעוּדָה וְגםַ־שָׁאַל: אֲדֹניִ, 
וַיֹּאמֶר  פֶּטְרוֹס  אֹתוֹ  בִּרְאוֹת  וַיהְִי  ימְִסְרֶךָּ?  אֲשֶׁר  מִי הוּא־זהֶ 
אֶל־ישֵׁוּעַ: אֲדֹניִ, וְזהֶ מַה־הוּא? וַיֹּאמֶר אֵליָו ישֵׁוּעַ: אִם־חֶפְצִי 
עַל־כּןֵ  אַחֲרָי.  לךְֵ  אַתָּה  וְלזָֹאת?  מַה־לּךְָ  עַד־בּוֹאִי,  ישִָּׁאֵר  כּיִ 
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ימָוּת;  לֹא  הַהוּא  כּיִ־הַתַּלמְִיד  הָאַחִים  בֵּין  הַזּהֶ  הַדָּבָר  יצָָא 
כּיִ־ אִם־חֶפְצִי  אָמַר:  אַךְ  לֹא־ימָוּת,  כּיִ  אָמַר־לוֹ  לֹא  וְישֵׁוּעַ 

ישִָּׁאֵר עַד־בֹּאִי, מַה־זּהֶ לךְָ?

באל הרומים י"ג 12-11 פדיון הגוף נראה כדבר הקרוב מאוד לבוא:
הַשָּׁעָה  הִגּיִעָה  כּיִ־כבְָר  אֶת־הַזּמְָן,  מִדַּעְתְּכםֶ  עֲשׂוּ,  וְכזָֹאת 
להְָקִיץ מִן־הַשֵּׁנהָ, כּיִ ישְׁוּעָתֵנוּ קְרוֹבָה עַתָּה מֵהַיּוֹם אֲשֶׁר בָּאנוּ 
להְַאֲמִין. הַלּיַלְהָ חָלףַ וְהַיּוֹם קָרֵב, לכָןֵ נסִָירָה־נּאָ אֶת־מַעֲשֵׂי 

הַחֹשֶׁךְ וְנלִבְְּשָׁה אֶת־כּלְיֵ נשֶֶׁק הָאוֹר.
במובן  ולא  האסכטולוגי  במובן  שוב  כאן  הישועה  את  לראות  יש 
הסוטריאולוגי, כי ישועה זו נתפסת כדבר עתידי. כל יום שמסתיים מביא 
לזמן שבו תתרחש ההילקחות. מפאת  יותר  יום אחד קרוב  את המאמין 
הפתאומיות הזאת הגיעה שעתם של המאמינים להקיץ משנתם, ולחיות 

חיים העולים בקנה אחד עם מעמדם כ־בְּניֵ הָאוֹר.
באיגרת יעקב ה' 9-7 מוצגת ביאתו של האדון כעומדת בפתח:

מְחַכּהֶ  הָאִכּרָ  הִנּהֵ  הָאָדוֹן.  עַד־בּוֹא  וְהוֹחִילוּ  דֹּמּוּ  אַחַי,  לכָןֵ, 
יוֹרֶה  גּשֶֶׁם,  עָליֶהָ  כּיִ־ירֵֵד  בְּהוֹחִילוֹ  הָאֲדָמָה,  תְּבוּאַת  לטְוּב 
קָרוֹב  כּיִ  לבְַבְכםֶ,  וְאַמְּצוּ  גםַ־אַתֶּם  הוֹחִילוּ  כּןֵ  וּמַלקְוֹשׁ. 
פֶּן־תִּשָּׁפֵטוּ;  עַל־רֵעֵהוּ,  אִישׁ  אַל־תִּתְאֹננֲוּ  אֶחָי,  לבָֹא.  הָאָדוֹן 

הִנּהֵ הַשּׁוֹפֵט עֹמֵד לפַָּתַח.
ביאת האדון נתפסת כקרובה )קָרוֹב הָאָדוֹן לבָֹא(, והשופט עֹמֵד לפַָּתַח. 

הופעתו בהחלט נתפסת כפתאומית.
אמירות הסיום של ישוע בהתגלות כ"ב 20 מעידות גם הן על פתאומיות:

הַמֵּעִיד אֶת־אֵלּהֶ אֹמֵר: אָמְנםָ כּןֵ, אֲניִ בָא מַהֵר. אָמֵן. בֹּאָה־נּאָ 
הָאָדוֹן ישֵׁוּעַ.

בעוד שקטעים קודמים לימדו כולם בבירור שההילקחות תקדים את 
הצרה, ארבעת הקטעים האחרונים מלמדים שההילקחות היא פתאומית; 
ישוע יכול לבוא בכל עת. דבר זה ייתכן רק בתנאי שההילקחות תבוא לפני 
במרחק  נמצאת  תמיד  ההילקחות  האמצע־צרתית,  ההשקפה  לפי  הצרה. 
של לפחות שלוש שנים וחצי מתחילת הצרה. לפי ההשקפה הסוף־צרתית, 
אלה  השקפות  לפי  שנים.  שבע  לפחות  של  במרחק  נמצאת  ההילקחות 

ההילקחות לעולם אינה פתאומית.28
28. לקריאת עיון מפורט ויוצא מן הכלל בנושא פתאומיות חזרתו של ישוע, ראה חיבורו 

     .Maranatha: Our Lord, Come!  :(Renald Showers) של רנלד שאורס
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אם כן בנוגע לשאלה מתי ההילקחות מתרחשת, יש לציין שני דברים. 
מתחילה  שהצרה  מאחר  הצרה.  לפני  מתרחשת  אכן  ההילקחות  ראשית, 
יכולה  שבה  בהחלט  האחרונה  הנקודה  השנים,  שבע  ברית  בחתימת 
ההילקחות להתרחש היא בזמן חתימת ברית שבע השנים. ההילקחות לא 

תתרחש לאחר נקודה זו.
ואינה  רגע,  בכל  לבוא  יכולה  היא  פתאומית.  היא  ההילקחות  שנית, 
צריכה לחכות עד לחתימת ברית שבע השנים. חשוב להדגיש שפתאומיות 
- אין משמעה "בקרוב". פתאומיות משמעה רק ששום דבר אחר לא חייב 

להקדימה, ושהיא יכולה לבוא בכל עת.
שההילקחות  היא  המסקנה  לעיל,  המידע  של  שילוב  עורכים  כאשר 
תתרחש בזמן כלשהו שבין הרגע הזה ממש לבין חתימת ברית שבע השנים. 
29.3 הווה אומר  זו נקראת "תקופת ההילקחות" בתרשים מספר  תקופה 
שטווח הזמן הספציפי שבו יכולה להתרחש ההילקחות הוא כל זמן בין רגע 
זה לחתימת ברית שבע השנים. לכן הקהילה עלולה לצפות בהתרחשותם 
נוספים, בדיוק כפי שכבר ראתה כמה מהם  של אירועים טרום־צרתיים 
תלוי   - נוספים  לאירועים  עדה  תהיה  שלא  להיות  יכול  אך  מתרחשים. 

באיזו נקודה בדיוק תתרחש ההילקחות.
יש להבין בבירור את היחס שבין ההילקחות לצרה. ההילקחות מקדימה 
את הצרה, אך היא אינה מתחילה את הצרה, וזהו דבר שהרבה מהמאמינים 
בהילקחות לפני הצרה מתבלבלים בו. לא ההילקחות היא שמתחילה את 
הצרה, אלא חתימת ברית שבע השנים היא המתחילה אותה. ההילקחות 
פשוט תבוא זמן מה לפני כן, ויכול מאוד להיות שהיא תקדים את הצרה 

במספר שנים טובות.

ג. כיסא דין המשיח
1. המשפט

המרכיב העיקרי השני באסכטולוגיה של הקהילה הרוחנית הוא כיסא 
דין המשיח, שהוא משפט על מעשיו של המאמין, לא על חטאיו. כפי שכבר 
צוין בלוקס כ"א 36-34, תוצאת ההילקחות היא להְִתְיצֵַּב לפְִניֵ בֶן־הָאָדָם. 
קטעים  שלושה  הקהילה.  הילקחות  לאחר  בשמיים  שיתרחש  משפט  זהו 

29. ראה עמ' 66.
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 בכתובים עוסקים במשפט המדובר. בקטע הראשון, אל הרומים י"ד 12-10, 
פולוס פשוט מציין את העובדה שמשפט מסוג זה יתקיים:

תָבוּז  למָָּה  אַתָּה,  אוֹ  אֶת־אָחִיךָ?  תָדִין  למָָּה־זּהֶ  וְאַתָּה, 
לאְָחִיךָ? הֲלֹא כלֻּנָוּ עֲתִידִים לעֲַמֹד לפְִניֵ כסִֵּא דִּין אֱלֹהִים; כּיִ 
וְכלָ־לשָׁוֹן  כּלָ־בֶּרֶךְ  תִכרְַע  ליִ  כּיִ  נאְֻם־יהוה,  חַי־אָניִ,  כתָוּב: 
תּוֹדֶה לאֵלֹהִים. הִנּהֵ־נאָ כּלָ־אֶחָד מִמֶּנּוּ עַל־נפְַשׁוֹ יתִֵּן חֶשְׁבּוֹן 

לאֵלֹהִים.
הקטע השני, בשנייה אל הקורינתים ה' 10, מספק את הבסיס למשפט 

זה:
כּיִ כלֻּנָוּ עֲתִידִים להְֵרָאוֹת לפְִניֵ כסִֵּא־דִין הַמָּשִׁיחַ, למְַעַן יקְַבֵּל 

אִישׁ וָאִישׁ כּפְִי פָעֲלוֹ בְּחַיּיֵ גוּפוֹ, אִם־טוֹב וְאִם־רָע.
הבסיס למשפט זה הוא מעשיו של המאמין בהיותו בגופו מאז היותו 
מאמין. לא חטאיו של המאמין הם אלה שיישפטו, מאחר שעניין זה יוּשב 
לעד בצלב, ועַל־כּןֵ אֵין־אַשְׁמָה בָאֵלּהֶ אֲשֶׁר הֵם בַּמָּשִׁיחַ ישֵׁוּעַ )רומ' ח 1(. אין 

כאן שאלה של חטאי המאמין, אלא עניין של גמול על בסיס מעשיו.
הקטע השלישי והמפורט ביותר העוסק במשפט זה, נמצא בראשונה אל 

הקורינתים ג' 15-10:
וַאֲניִ כּפְִי חֶסֶד אֱלֹהִים הַנּתִָּן ליִ כּבְַנּיָ חָכםָ שַׁתִּי יסְוֹד וְאַחֵר 
בּוֹנהֶ עָליָו. אַךְ־ירֵֶא כלָ־אִישׁ אֵיךְ הוּא־בֹנהֶ עָליָו, כּיִ לֹא־יוּכלַ 
אִישׁ לשִָׁית יסְוֹד אַחֵר, חוּץ מִן־הַמּוּסָד שֶׁהוּא ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ. 
אֲבָניִם  זהָָב, אוֹ כסֶֶף, אוֹ  הַזּהֶ  עַל־הַיסְוֹד  הַבּוֹנהֶ  וְאִם־יבְִנהֶ 
יגִּלָהֶ, כּיִ  מַעֲשֵׂה כלָ־אִישׁ  חָצִיר, אוֹ קַשׁ,  יקְָרוֹת, אוֹ־עֵץ, אוֹ 
הַיּוֹם הוּא יבְָרֲרֵהוּ, כּיִ־בָאֵשׁ ירֵָאֶה; וְאֶת־מַה־מַּעֲשֵׂה כלָ־אִישׁ 
וָאִישׁ - הָאֵשׁ תִּבְחָננֶּוּ. אִם־יעֲַמֹד מַעֲשֵׂה אִישׁ אֲשֶׁר בָּנהָ עָליָו 
- יקְַבֵּל שְׂכרָוֹ; וְאִם־ישִָּׂרֵף מַעֲשֵׂהוּ - יפְַסִידֶנּוּ; וְהוּא יוִָּשֵׁעַ, אַךְ 

כּמְוֹ־מֻצָּל מֵאֵשׁ.
בפסוקים 11-10 פולוס שוב מציין שהבסיס של המשפט הוא מעשיו של 
המאמין. מעשיו מתוארים כבנייה על יסוד שכבר הונח; המשפט מבוסס על 
 כיצד בנה אדם על יסוד זה )שהוא ישוע המשיח(. יתרה מכך, לפי פסוק 12 
זו  יבוסס על כמות, אלא על איכות. לא תהיה  משפט המעשים הזה לא 
האם  כמה זהב, כסף ואבנים יקרות או עץ, חציר וקש; אלא  שאלה של 
היו אלה זהב, כסף ואבנים יקרות, או האם היו אלה עץ, חציר וקש. זהו 
עניין של איכות ולא של כמות. העניין שאותו מברר המשפט הוא האם הלך 
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המאמין בעקבות רצון אלוהים עבורו. אם מאמין עושה את רצון האדון, 
שומע למצוותיו וממלא את השירות שבשבילו קיבל את מתנותיו הרוחניות, 
אז הוא בונה על היסוד בזהב, בכסף ובאבנים יקרות. אך אם הוא נכשל 
לעשות את אלה, הוא בונה בעזרת עץ, חציר וקש. בעוד שחטאי המאמין 
עצמם אינם מתבררים במשפט הזה, בכל זאת הם יבואו לידי ביטוי בצורה 
עקיפה. במשך תקופה שבה חי המאמין במצב של חטא שעליו לא התוודה, 
הוא בונה בעץ, בחציר ובקש, ולא בזהב, בכסף ובאבנים יקרות. לכן ישנן 

השלכות חמורות לכך שמאמין חי בחטא, השלכות שיימשכו אלף שנים.
בפסוק 13 מצוין שאמצעי הבוחן הוא אש. כאשר אש נוגעת בעץ, בחציר 
או בקש הם נשרפים, ונותר אפר בלבד. אך אם נוגעת האש בזהב, בכסף 
או באבנים יקרות, הם עוברים זיכוך ונהיים טהורים יותר. שוב, אמצעי 
הבוחן מראה שזהו עניין של איכות ולא של כמות. בלי קשר לכמה מעט 
או כמה הרבה עץ או חציר או קש יהיו, האש תשרוף את כל אלה. בלי 
קשר לכמות הזהב, הכסף או האבנים היקרות שיכולים להיות, האש תזכך 
את כולם. כך שחלק מהמאמינים יראו את כל מעשיהם נשרפים, ואחרים 
תוצאות  נגלות   15-14 בפסוקים  לבסוף,  זיכוך.  עוברים  אותם  יראו  רק 
המשפט. לפי פסוק 14 אלה שבונים בזהב, בכסף ובאבנים יקרות יראו את 
מעשיהם עומדים, אך מזוככים אחרי שעברו באש. לכן הם יקבלו גמול. 
בחציר  בעץ,  שבונה  למי  המשפט  תוצאות  את  פולוס  מתאר   15 בפסוק 
ובקש. כל המעשים הללו יישרפו. לכן - יפְַסִידֶנּוּ. אך ההפסד הוא של גמול 
ושל סמכות בלבד, ולא יותר מכך. הוא לא ייענש על חטאיו, באותו אופן 
שבו אצן במרוץ לא נענש על כך שלא הגיע ראשון. אך הוא כן מפסיד את 
הגמול. לבל יסיק איש שאדם זה מאבד את ישועתו, הכתוב מציין ללא 
עוררין: וְהוּא יוִָּשֵׁעַ. מעשיו אינם קובעים את ישועתו. ישועתו מובטחת כי 
הוא בטח במשיח, והישועה היא בחסד על ידי האמונה בנפרד מהמעשים. 
אך את תקופת המלכות יבַלה בלי שיוכל להראות דבר לגבי חייו הרוחניים.

2. דברי הגמולים
בקטע למעלה לא נאמר דבר על טבע הגמול שיינתן, אך בקטעים אחרים 
כן נאמר. קטעים אלה מדברים על התגמולים כעל עטרות. בשפה היוונית 
יש שתי מילים שמשמעותן "עטרה". האחת היא דִּיאָדֵם, שמשמעה כתר של 
מלך. זהו כתר של ריבון ושל אדם מלכותי בטבעו ובמעמדו - מלך. זהו סוג 
העטרה שאותה חובש ישוע. המילה היוונית השנייה היא סְטֵפָנוֹס, שהיא 
עטרה הניתנת למנצח, למתגבר, למישהו שניצח במרוץ. אלה הן העטרות 
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הניתנות למאמינים, מפני שהתגברו במלחמה רוחנית ועתה יעוטרו בכיסא 
דין המשיח.

חמש עטרות כאלה מוזכרות בכתובים. העטרה הראשונה נקראת כּתֶֶר 
אֲשֶׁר אֵיננֶּוּ נפְִסָד, בראשונה אל הקורינתים ט' 25-24.

וְרַק־ כּלֻּםָ,  רָצִים  בְּאִסְטָדִין  הַמְּרוּצָה  כּיִ־רָצֵי  ידְַעְתֶּם  הֲלֹא 
אֶחָד מֵהֶם ישִַּׂיג אֶת־שְׂכרַ הַנּצִּוּחַ? כּכָהָ רוּצוּ למְַעַן תַּשִּׂיגהֻוּ. 
וְכלָ־הָעֹמֵד להְֵאָבֵק ינִּזָרֵ מִכּלָ־דָּבָר. הֵמָּה לקַָחַת כּתֶֶר נפְִסָד; 

וַאֲנחְַנוּ לקַָחַת כּתֶֶר אֲשֶׁר אֵיננֶּוּ נפְִסָד.
לשליטה  ומגיעים  עצמי  בריסון  שנוהגים  לאותם  הניתנת  עטרה  זוהי 
ולניצחון בחייהם הרוחניים. היא מיועדת לאלה שנחלו ניצחון על האדם 
לחיות חיים  והחוטא. היא מיועדת לאלה שלמדו  על הטבע הישן  הישן, 

הנשלטים על ידי הרוח.
בראשונה אל התסלוניקים ב' 19 עטרה שנייה נקראת עטרת השמחה 

)עֲטֶרֶת תִּפְאַרְתֵּנוּ(:
כּיִ מִי תִקְוָתֵנוּ וּמִי שִׂמְחָתֵנוּ וַעֲטֶרֶת תִּפְאַרְתֵּנוּ? הֲלֹא גםַ־אַתֶּם 

לפְִניֵ אֲדֹננֵוּ ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ בְּבוֹאוֹ?
עטרה זו ניתנת לאלה המביאים אנשים לאמונה באדון ישוע. זוהי עטרת 
באנשים  נגלים  עמלם  ופירות  הבישור,  במלאכת  העמלים  לכל  הניתנת 

הבאים דרכם לאמונה באדון.
כּתֶֶר  היא  שלישית,  עטרה  מוזכרת   8-7 ד'  טימותיאוס  אל  בשנייה 

הַצְּדָקָה:
אֶת־ הִשְׁלמְַתִּי,  אֶת־הַמְּרוּצָה  נלִחְָמְתִּי,  הַטּוֹבָה  הַמִּלחְָמָה 
הָאֱמוּנהָ שָׁמָרְתִּי. וּמֵעַתָּה שָׁמוּר ליִ כּתֶֶר הַצְּדָקָה, אֲשֶׁר בַּיּוֹם 
הַהוּא יתְִּננֶּוּ ליִ הָאָדוֹן, הַשֹּׁפֵט הַצַּדִּיק; וְלֹא־ליִ לבְַדִּי, כּיִ־גםַ 

לכְלָ־אֹהֲבֵי הוֹפָעָתוֹ.
זוהי עטרה עבור אלה ששמרו את האמונה הן מבחינת תורתה והן מבחינה 
 - הוֹפָעָתוֹ  לאֹהֲבֵי  הניתנת  עטרה  זוהי  מחמירות.  נסיבות  חרף   מוסרית, 
אלה המצפים בכיליון עיניים לשובו של המשיח. ציפייה לשובו היא תוצאה 
של תורה נכונה ושל שמירת האמונה. חיים המאופיינים בנאמנות לברית 
החדשה יכללו את הציפייה לשובו הקרב של האדון. עבור מאמינים כאלה 

שמור כּתֶֶר הַצְּדָקָה.
עטרה רביעית נקראת עֲטֶרֶת הַחַיּיִם, והיא מוזכרת בשני קטעים. באיגרת 

יעקב א' 12 זוהי עטרה עבור אלה העומדים בניסיונות:
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עֲטֶרֶת  ישִָּׂא  נבְִחַן  כּאֲַשֶׁר  כּיִ  בְּנסְִיוֹנוֹ,  הָעֹמֵד  הָאִישׁ  אַשְׁרֵי 
הַחַיּיִם, אֲשֶׁר־הִבְטִיחַ יהוה לאְֹהֲבָיו.

בהתגלות ב' 10 היא ניתנת למתים על קידוש אמונתם:
אַל־תִּירָא אֶת־אֲשֶׁר עָליֶךָ לסְִבֹּל. הִנּהֵ, עָתִיד הַמַּלשְִׁין להְַשְׁליִךְ 
מִכּםֶ לבְֵית הַמִּשְׁמָר, למְַעַן תְּנסֻּוּ; וִהְייִתֶם בַּצָּרָה עֲשֶׂרֶת ימִָים; 

הֱיהֵ נאֱֶמָן עַד־מָוֶת וְאֶתְּנהָ לךְָ עֲטֶרֶת הַחַיּיִם.
הַכּבָוֹד,  עֲטֶרֶת  היא  בכתובים  המוזכרת  ואחרונה  חמישית  עטרה 

בראשונה לפטרוס ה' 4-2:
לֹא  עֲליֵהֶם,  וְהַשְׁגּיִחוּ  בְּידְֶכםֶ  אֲשֶׁר  הָאֱלֹהִים  אֶת־עֵדֶר  רְעוּ 
בֶּצַע,  עֵקֶב  אַף־לֹא  אֱלֹהִים[;  ]כּרְִצוֹן  אִם־בִּנדְָבָה  כּיִ  בְאֹנסֶ, 
כּיִ  יהוה,  בְּנחֲַלתַ  כּמְִתְעַמְּרִים  גּםַ־לֹא  חֲפֵצָה;  אִם־בְּנפֶֶשׁ  כּיִ 
אִם־בִּהְיוֹתְכםֶ מוֹפֵת לצַֹּאן. וְהָיהָ בְּהִגּלָוֹת שַׂר הָרֹעִים, תִּשְׂאוּ 

עֲטֶרֶת הַכּבָוֹד אֲשֶׁר לֹא תִבֹּל.
ניתנת  היא  אלוהים.  עדר  את  בנאמנות  הרועים  לכל  היא  זו  עטרה 

לרועים, לזקנים ולאחרים המזינים את הצאן בחלב ובבשר של דבר ה'.
ייתכן כי ישנן עטרות נוספות, אך דבר ה' מתייחס רק לאלה. לכל הפחות 
חמש עטרות אלה יינתנו לאותם שמעשיהם עומדים, שמעשיהם נבנו בזהב, 

בכסף ובאבנים יקרות.
מטרת העטרות הללו, שהן גמול על מעשים, היא לצורך קביעת דרגת 
יהיו כל  ולא בסדר הנצחי. בנצח  סמכותו של המאמין במלכות המשיח, 
עמדות  למאמינים  להיות  יוכלו  שם  במלכות,  לא  אך  שווים,  המאמינים 

סמכות שונות זו מזו. אמת זו מובעת בצורת משל בלוקס י"ט 27-11.

ד. חתונת השה
גורם שלישי בתורת אחרית הימים של הקהילה הרוחנית הוא חתונת 
השה. כדי להבין במלואה במה כרוכה חתונת השה, חייבים קודם להבין 
ימים  באותם  קיימת  שהייתה  היהודית  החתונה  שיטת  של  הרקע  את 

ושכללה ארבעה צעדים ברורים.
ראשית, אביו של החתן ערך את הסידורים לנישואים ושילם את המוֹהַר. 
עיתוי הסידורים היה נתון לשינויים. לעתים הם נעשו כאשר שני הילדים 
היו קטנים, ובמקרים אחרים הם נעשו שנה לפני הנישואים עצמם. לעתים 

קרובות החתן והכלה אפילו לא נפגשו עד יום נישואיהם.
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הבאת  היה  הראשון,  הצעד  אחרי  יותר  או  שנה  שנעשה  השני,  הצעד 
הכלה. החתן היה הולך לביתה של הכלה כדי להביאה לביתו. בהקשר של 
ראשית, האב הוא זה שקבע את  השלב הזה יש לשים לב לשני פרטים. 
עיתוי הבאת הכלה. שנית, לפני שהחתן יוצא להביא את הכלה הוא צריך 

שיהיה לו מקום מוכן עבורה למגוריהם.
מוזמנים  היו  שאליו  הנישואים,  טקס  השלישי,  הצעד  בא  מכן  לאחר 
אנשים אחדים. לפני טקס הנישואים הייתה הכלה עוברת טבילה לצורכי 

טוהרה.
הצעד הרביעי, משתה החתונה, בא לאחר מכן ויכול היה להתמשך עד 
לשבעה ימים. הוזמנו הרבה יותר אנשים למשתה מאשר לטקס הנישואים.
בחתונת השה כל ארבעת הצעדים הללו של טקס חתונה יהודית נראים 
בבירור. ראשית, אלוהים האב ערך את הסידורים לבנו ושילם את המוהר, 
שבמקרה הזה הוא דם המשיח. זהו הרקע לכתוב באל האפסים ה' 27-25:

אֶת־ אָהַב  גּםַ־הַמָּשִׁיחַ  כּאֲַשֶׁר  אֶת־נשְֵׁיכםֶ,  אֶהֱבוּ  הָאֲנשִָׁים, 
אַחֲרֵי  בִּדְבָרוֹ  קַדְּשָׁהּ  למְַעַן  בַּעֲדָהּ,  אֶת־נפְַשׁוֹ  וַיּתִֵּן  הָעֵדָה 
אֲשֶׁר־טִהֲרָהּ בִּרְחִיצַת הַמָּיםִ, להֲַקִימָהּ בְּכבָוֹד לוֹ לעְֵדָה, אֲשֶׁר 
קְדוֹשָׁה  תִּהְיהֶ  אִם־למְַעַן  כּיִ  וְכדְוֹמֶה,  וָקֶמֶט  כּתֶֶם  אֵין־בָּהּ 

וּתְמִימָה.
בדיוק כפי שלעתים קרובות היה עובר פרק זמן ארוך בין הצעד הראשון 
הזה.  במקרה  גם  כך  שנה(,  לפחות  )תמיד  השני  לצעד  היהודית  בחתונה 
כמעט אלפיים שנה חלפו כעת מהנקודה שבה נעשה הצעד הראשון. אך 
במתואר בראשונה אל התסלוניקים ד' 18-13, שנידון מוקדם יותר בפרק 
זה, ייעשה הצעד השני. ההילקחות היא הבאת הכלה. ישוע יבוא באוויר 
כדי להביא את כלתו לביתו, שהוא בשמיים. רק אלוהים האב יודע את 
עיתוי האירוע )מתי כד 36(. יתרה מכך, שלב זה יתרחש רק כאשר יהיה 

מקום המחיה מוכן )יוח' יד 3-1(.
בשמיים יתרחש הצעד השלישי. זהו טקס הנישואים המתואר בהתגלות 

י"ט 8-6:
רְעָמִים  וּכקְוֹל  רַבִּים  מַיםִ  וּכקְוֹל  רַב  הָמוֹן  כּקְוֹל  וָאֶשְׁמַע 
צְבָאוֹת.  יהוה  אֱלֹהֵינוּ,  כּיִ־מָלךְַ  הַללְוּיהָּ,  וַיֹּאמְרוּ:  חֲזקִָים, 
נשְִׂמְחָה וְנגָיִלהָ וְנתְִּנהָ לוֹ הַכּבָוֹד, כּיִ בָאָה חֲתֻנּתַ הַשֶּׂה וְאִשְׁתּוֹ 
הוּא  הַבּוּץ  כּיִ  וָצַח,  טָהוֹר  בּוּץ  ללִבְֹּשׁ  להָּ  וַיּנִּתֶָן  הִתְקַדָּשָׁה. 

צִדְקוֹת הַקְּדֹשִׁים.
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העובדה  הקהילה.  את  יכלול  והוא  בשמיים  יתרחש  הנישואים  טקס 
שבו   ,8 מפסוק  ברורה  המשיח  דין  כיסא  לאחר  להתרחש  חייב  שהטקס 
רואים את הכלה לבושה בּוּץ )מעין פשתן( לבן, שהוא צִדְקוֹת הַקְּדֹשִׁים. זאת 
אומרת שכל העץ, החציר והקש נשרפו, וכל הזהב, הכסף והאבנים היקרות 
טוהרו. כך, בעקבות הילקחות הקהילה שבה מביא החתן את כלתו לביתו 
עמו, ובעקבות כיסא דין המשיח שתוצאותיו הן שהכלה לבושה בגדי בוּץ 
לבנים, נערך טקס החתונה. הטקס מתקיים לפני ביאתו השנייה הממשית 
של המשיח. כיסא דין המשיח הוא המקביל למנהג היהודי של היטהרות 

הכלה.
בתוך ההקשר של ההתגלות פרק י"ט, פסוקים 10-1 מתארים אירועים 
 21-11 שפסוקים  בעוד  המשיח,  של  השנייה  לביאתו  הקודמים  בשמיים 
מתארים את הביאה השנייה ואת האירועים שבעקבותיה. הדבר שאליו יש 
לשים לב במיוחד במקום הזה, הוא שהקהילה נמצאת כבר בשמיים לפני 
בכדי  מספיק  זמן  בשמיים  הייתה  הקהילה  מכך,  יתרה  השנייה.  הביאה 
לעבור את כיסא דין המשיח. דבר זה אומר בבירור שלא ייתכן שהילקחות 
הקהילה וביאתו השנייה של המשיח יהיו שניהם אותו האירוע, אלא שיש 
שעל  המראים  קטעים  ציטטנו  יותר  מוקדם  כלשהו.  זמן  הפרש  ביניהם 
ראיה  הוא   18-16 י"ט  התגלות  תתחיל.  שהצרה  לפני  לבוא  ההילקחות 

נוספת לעובדה זו.
טקס הנישואים יתרחש בשמיים לאחר הילקחות הקהילה ולפני ביאתו 

השנייה של המשיח, והוא יכלול רק את קדושי הקהילה.
השנייה,  הביאה  לאחר  בארץ  יתרחש  החתונה,  משתה  הרביעי,  הצעד 
ויחד עם המשתה תחל מלכות המשיח. מסיבה זו חלק ממשלי המלכות של 
המשיח מתייחסים למשתה החתונה )מתי כב 1—14; כה 1—13(. בעוד טקס 
החתונה כולל רק את הקהילה, משתה החתונה יכלול את קדושי תקופת 
בספר,  ט"ו  בפרק  הרביעי  הצעד  בפרטי  נדון  הצרה.  קדושי  ואת  התנ"ך 

'תקופת שבעים וחמישה ימי הביניים'.
זוהי, אם כן, תורת אחרית הימים כפי שהיא נוגעת לקהילה הרוחנית. 
דין  כיסא  יבואו  כך  אחר  הצרה.  לפני  כלשהו  בזמן  תתרחש  ההילקחות 
המשיח וטקס הנישואים של השה בשמיים, קודם הופעתו בשנית. עדיין 
ישנם אירועים אחרים המתרחשים בשמיים בדיוק לפני הצרה הגדולה, ויש 

לבוחנם בנקודה זו. נדון בהם בפרק הבא.



פרק שביעיז

מאורעות בשמיים לפני הצרה הגדולה
פרקים ד' ו-ה' בהתגלות מתעדים אירועים המתרחשים בשמיים בדיוק 
לפני הצרה הגדולה. בפרקים אלה מתחילה ההתגלות את חלקה השלישי 
העיקרי, העוסק באֲשֶׁר־עָתִיד להְִיוֹת אַחֲרֵי־כןֵ, כלומר אחרי עתן של שבע 
הקהילות. חלק זה כולל את פרקים ד'-כ"ד. פרק ד' עוסק בכיסא האלוהים; 

פרק ה' מדבר על השה ועל מגילת שבעת החותמות.

א. כיסא האלוהים - התגלות ד' 11-1
פסוק 1 מכיל הקדמה לשני הפרקים הבאים:

נפְִתָּח בַּשָּׁמַיםִ;  פֶתַח  וְהִנּהֵ  וָאֵרֶא  הָאֵלּהֶ  הַדְּבָרִים  אַחַר  וַיהְִי 
וְהַקּוֹל הָרִאשׁוֹן, אֲשֶׁר שְׁמַעְתִּיו כּקְוֹל שׁוֹפָר מִדַּבֵּר אֵליַ, אֹמֵר: 

עֲלהֵ הֵנּהָ וְאַרְאֶךָּ אֵת אֲשֶׁר־הָיֹה יהְִיהֶ אַחֲרֵי־כןֵ.
רבים מהמאמינים במלכות אלף השנים באופן מילולי רואים בפסוק זה 
את הילקחות הקהילה, אך הדבר דורש מידה מסוימת של פרשנות אלגורית. 
אם נלך לפי כלל הזהב של הפרשנות, אז פסוק זה בסך הכול מכיל הזמנה 
לו  להראות  אלוהים  שיוכל  כדי   ,)2 )פס'  בחזון  השמיימה  לבוא  ליוחנן 
אַחֲרֵי־כןֵ. יוחנן כבר תיאר אֵת אֲשֶׁר־ראה )בן האדם  יהְִיהֶ  אֵת אֲשֶׁר־הָיֹה 
בתפארתו( ואת אֲשֶׁר־נעֲַשֶׂה עַתָּה )שבע הקהילות(. עתה הגיע הזמן שיראו 
הקהילות.  שבע  תקופת  לאחר  להתרחש  שצריכים  הדברים  את  ליוחנן 
הביטוי אַחֲרֵי־כןֵ ודאי מתייחס, במבט לאחור, לפסוק 19 בפרק א', שבו 
ניתן המיתאר של ספר ההתגלות לראשונה. לכן כל הנכתב החל מפרק ד' 
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והלאה, מכסה את האירועים שבאים לאחר תקופת שבע הקהילות. דבר 
זה בפני עצמו עלול להצביע על הילקחות לפני הצרה. ההזמנה ליוחנן אינה 
סמל להילקחות מכיוון שכפי שנראה עוד מעט, הקהילה מוצגת כאילו היא 
נמצאת כבר בשמיים. זוהי בסך הכול הזמנה אישית ליוחנן לבוא למקום 

שבו יקבל את שאר הנבואה הכלולה בַּהתגלות.
אַחַר  עיקריים. אחד הוא  ביטויים  לאורך ספר ההתגלות מצויים שני 
הוא  הראשון  הביטוי  אַחֲרֵי־כןֵ.  בפשטות  הוא  והשני  הָאֵלּהֶ,  הַדְּבָרִים 
כרונולוגי. מה שמופיע לאחר ביטוי זה בא בסדר עוקב אחרי האירועים 
שבקטע הקודם לו. לכן הקשר בין הקטעים הוא קשר כרונולוגי: ביטוי זה 
מציג אירועים שיבואו בסדר עוקב אחרי אירועים שתוארו בהקשר המיידי 
ואינו  יוחנן,  ראה  שאותו  הבא  לדבר  רק  מתייחס  השני  הביטוי  הקודם. 
יכול מבחינה  יוחנן  בהכרח מכוון לסדר עוקב. החזון הבא שאותו רואה 
כרונולוגית להתרחש לפני או אחרי הקשרו של הקטע הקודם, או אפילו 

בו זמנית.
שיבואו  אירועים  מציג  יוחנן  הָאֵלּהֶ  הַדְּבָרִים  אַחַר  בביטוי   ,1 בפסוק 
מבחינה כרונולוגית אחרי ההקשר הקודם, שהוא שבע הקהילות. אם כן 
האירועים בפרקים ד' ו-ה' של ההתגלות מתרחשים מבחינה כרונולוגית 

אחרי האירועים של שבע הקהילות.
בפסוקים 3-2 יוחנן מתאר את הכיסא ואת היושב על הכיסא:

יֹשֵׁב  וְאֶחָד  בַשָּׁמַיםִ  נרְִאָה  כּסִֵּא  וְהִנּהֵ  בָרוּחַ;  הָייִתִי  וּכרְֶגעַ 
עַל־הַכּסִֵּא. וְהַיֹּשֵׁב מַרְאֵהוּ כּמְַרְאֵה אֶבֶן ישְָׁפֶה וָאֹדֶם; וְקֶשֶׁת 

סָבִיב לכַּסִֵּא וּמַרְאֶיהָ כּעְֵין בָּרָקֶת.
הנעשה  את  ראה  רק  אלא  לשמיים  פיזית  נלקח  לא  שיוחנן  העובדה 
היא  הכיסא  על  שיושבת  האישיות  בָּרוּחַ.  הָייִתִי  מהנאמר  ברורה  בחזון, 

אלוהים האב.
פסוק 4 מתאר את המשתתפים במעמד:

וְסָבִיב לכַּסִֵּא אַרְבָּעָה וְעֶשְׂרִים כּסְִאוֹת; וְעַל־הַכּסְִאוֹת רָאִיתִי 
אֵת אַרְבָּעָה וְעֶשְׂרִים הַזּקְֵניִם יֹשְׁבִים וְהֵם לבְֻשֵׁי בְגדִָים לבְָניִם 

וְעַטְרוֹת זהָָב בְּרָאשֵׁיהֶם.
זהותם של עשרים וארבעה הזקנים הייתה נושא לדיון רב. יש הרואים 
הקהילה  של  ייצוג  מעין  בהם  הרואים  ויש  שמימיות,  ישויות  בזקנים 
הללו  הזקנים  למְה  בבירור  מציין  אינו  הכתוב  בעוד  אליה.  והתייחסות 
מתייחסים, ישנם רמזים שמהם ניתן להסיק את זהותם. דבר ראשון, זקנים 
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אלה לבושים בְגדִָים לבְָניִם, שבמשך כל ספר ההתגלות הם סמל לישועה. 
לישועה,  הזדקקו  לא  האלוהים  כיסא  לפני  העומדות  שמימיות  ישויות 
כיוון שלא אבדו מלכתחילה. אך הזקנים המוזכרים כאן היו פעם אבודים 
ובנקודה כלשהי קיבלו ישועה, כפי שנראה מכך שהם לבושים בְגדִָים לבְָניִם. 
כתרים  אינן  אלה  עטרות  זהָָב.  עַטְרוֹת  יש  שלראשיהם  הוא  השני  הרמז 
מסוג דיאדֵם החובשים אלה שבטבעם הם מלכותיים, והרי כתרים כאלה 
היו חובשות ישויות שמימיות. אלא אלה הן עטרות סטֵפאנוס, עטרות של 
מתגברים או מנצחים, שהוא הסוג הניתן כגמול לחברי הקהילה בכיסא 
דין המשיח. הרמז השלישי הוא בתואר שלהם ממש - זקְֵניִם. בשום מקום 
אחר בכתבי הקודש לא משתמשים במושג הזה כדי לתאר ישויות שמימיות 
או מלאכים. מושג זה מתייחס לבני אדם שנמצאים בעמדות של סמכות, 

אם בבית כנסת ואם בקהילה.
המספר 24 לקוח ככל הנראה מדברי הימים א' פרק כ"ד, שם מחלק 
מאחר  הכלל.  את  המייצגות  מחלקות  וארבע  לעשרים  לוי  שבט  את  דוד 
את  מייצגים  הזקנים  וארבעה  עשרים  כוהנים,  ממלכת  היא  שהקהילה 
הקהילה ככלל. דבר זה למעשה מספק רמז רביעי לעובדה שעשרים וארבעה 

הזקנים מייצגים את הקהילה ולא מייצגים מלאכים. 
מכאן שעל פי ארבעת הרמזים הללו חייבים עשרים וארבעה הזקנים לייצג 
את קדושי הקהילה. אם נכון הדבר, הרי שיש כאן ראיה נוספת להילקחות 
הטרום־צרתית. הקהילה כבר נמצאת בשמיים בפרקים ד' ו-ה', לפני שהצרה 
הגדולה מתחילה בפרק ו'. דבר זה מסתדר היטב עם הרצף הכרונולוגי שמספקת 
 ההתגלות. בפרקים ב' ו-ג' ראינו את הקהילה עלי אדמות, עם הבטחה ב-ג' 10 
שהקהילה תישמר מעצם שעת הצרה. בפרק ד' הקהילה נמצאת בשמיים, 
וכך נשמרה ההבטחה מ-ג' 10. העובדה שעשרים וארבעה הזקנים חובשים 
שתוארו  שהאירועים  כך  על  היא  אף  מעידה  הסטפאנוס,  עטרות  את 
בפרקים ד' ו-ה' מתרחשים אחרי כיסא דין המשיח אך לפני חתונת השה.

האישיות השלישית בשילוש, רוח הקודש, נמצאת בפסוק 5:
לפִַּידֵי  וְשִׁבְעָה  וְקוֹלוֹת;  וּרְעָמִים  בְּרָקִים  יוֹצְאִים  וּמִן־הַכּסִֵּא 

אֵשׁ בֹּעֲרִים לפְִניֵ הַכּסִֵּא, אֲשֶׁר־הֵם שִׁבְעָה רוּחוֹת הָאֱלֹהִים.
שבע רוחות האלוהים הללו מייצגות את שבע תכונותיה של רוח הקודש 

המתוארות בישעיהו י"א 2.
פסוקים 8-6 מתארים את ארבע החיות:

וְלפְִניֵ הַכּסִֵּא יםַ זכְוּכיִת כּעְֵין הַקָּרַח; וּבֵין הַכּסִֵּא וְסָבִיב לכַּסִֵּא 
וּדְמוּת  וּמֵאֲחֹרֵיהֶם.  מִלּפְִניֵהֶם  עֵיניַםִ  מְלאֵוֹת  חַיּוֹת  אַרְבַּע 
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הַחַיּהָ  וּפְניֵ  כּשְׁוֹר;  הַשֵּׁניִת  וְהַחַיּהָ  כּאְַרְיהֵ;  הָרִאשׁוֹנהָ  הַחַיּהָ 
הַשְּׁליִשִׁית כּפְִניֵ אָדָם; וּדְמוּת הַחַיּהָ הָרְבִיעִית כּנְשֶֶׁר מְעוֹפֵף. 
וּלכְלָ־אַחַת מֵאַרְבַּע הַחַיּוֹת שֵׁשׁ כּנְפַָיםִ; מִסָּבִיב וְלפְִניִמָה הֵנּהָ 
קָדוֹשׁ,  וְאֹמְרוֹת:  וָליַלְהָ  יוֹמָם  להֶָן  וְאֵין־דֳּמִי  עֵיניָםִ,  מְלאֵוֹת 

קָדוֹשׁ, קָדוֹשׁ, יהוה אֱלֹהִים צְבָאוֹת, הָיהָ וְהֹוֶה וְיבָוֹא.
העובדה שחיות אלה מתוארות כבעלות שש כנפיים והן קוראות קריאה 
משולשת: קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ, מראה שאלה הם אותם השְׁרָפִים מישעיהו 

ו' 3-1:
בִּשְׁנתַ־מוֹת הַמֶּלךְֶ עֻזּיִּהָוּ, וָאֶרְאֶה אֶת־אֲדֹניָ ישֵׁב עַל־כּסִֵּא רָם 
וְנשִָֹּא, וְשׁוּליָו מְלאִֵים אֶת־הַהֵיכלָ. שְׂרָפִים עֹמְדִים מִמַּעַל לוֹ, 
וּבִשְׁתַּיםִ  פָניָו,  יכְסֶַּה  בִּשְׁתַּיםִ  לאְֶחָד.  כּנְפַָיםִ  כּנְפַָיםִ שֵׁשׁ  שֵׁשׁ 
יכְסֶַּה רַגלְיָו, וּבִשְׁתַּיםִ יעְוֹפֵף. וְקָרָא זהֶ אֶל־זהֶ וְאָמַר: קָדוֹשׁ  

קָדוֹשׁ קָדוֹשׁ יהוה צְבָאוֹת, מְלֹא כלָ־הָאָרֶץ כּבְוֹדוֹ.
הפרק מסתיים בפסוקים 11-9, המתארים את ההשתחוות המתמשכת 

לפני הכיסא:
וּמִדֵּי־תֵת הַחַיּוֹת כּבָוֹד וְהָדָר וְתוֹדָה ליַֹּשֵׁב עַל־הַכּסִֵּא, אֲשֶׁר־
הוּא חַי לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים, אָז יפְִּלוּ עֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה הַזּקְֵניִם 
עוֹלמְֵי  לחְֵי  וְהִשְׁתַּחֲווּ  עַל־הַכּסִֵּא  הַיֹּשֵׁב  לפְִניֵ  עַל־פְּניֵהֶם 
הָעוֹלמִָים וְשָׂמוּ אֶת־עַטְרוֹתֵיהֶם לפְִניֵ הַכּסִֵּא, לאֵמֹר: לךְָ נאֶָה, 
וְהַכֹּל  הַכֹּל,  בָּרָאתָ  אַתָּה  כּיִ  וָעֹז,  וְהָדָר  כּבָוֹד  לקַָחַת  אֲדֹננֵוּ, 

בִּרְצוֹנךְָ הָיוּ וְנבְִרָאוּ.
לאחר הקריאה המשולשת שמים עשרים וארבעה הזקנים את עטרותיהם 
שבה  ולתמיד,  אחת  הנעשית  כפעולה  זאת  לראות  נכון  לא  הכיסא.  לפני 
הקדושים שקיבלו את עטרותיהם מוסרים אותן למשיח לצמיתות. נראה 
עצמה,  על  חוזרת  המשולשת  הקריאה  מתמשכת.  היא  הפזמון  שקריאת 
פעם אחר פעם, וכך גם הפזמון. פסוק 8 מציין שהקריאה המשולשת היא 
מדובר  לא  כן  אם  העטרות.  להנחת  בנוגע  גם  המצב  זהו  לכן  תמידית, 
בוויתור סופי של קדושי הקהילה על עטרותיהם, אלא בהסרת העטרות 

מראשיהם באופן מתמשך כמחווה של השתחוות לאלוהים האב.
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 ב. השה ומגילת שבעת החותמות - 
התגלות ה' 14-1

פרק ה' מתאר את השה ואת מגילת שבעת החותמות. הוא גם מהווה 
הקדמה לשבעת דיני החותמות. כל שלוש סדרות הדינים )סדרת החותמות, 
בשמיים,  משלה  בהקדמה  תוקדם  הקערות(  סדרת  השופרות,  סדרת 

וההקדמה לדיני החותמות נמצאת בפרק ה'.
מגילת שבעת החותמות מוצגת בפסוק 1:

וָאֵרֶא בִּימִין הַיֹּשֵׁב עַל־הַכּסִֵּא סֵפֶר כּתָוּב פָּניִם וְאָחוֹר וְחָתוּם 
בְּשִׁבְעָה חֹתָמוֹת.

זוהי מגילה )המשמעות האמיתית למונח היווני המתורגם סֵפֶר( שכתובה 
משני צדדיה וחתומה בשבעה חותמות. פסוקים 4-2 מתארים את הבעיה 

בקשר למגילה:
הַזֹּכהֶ לפְִתֹּחַ  מִי הוּא  אַבִּיר קוֹרֵא בְּקוֹל־גּדָוֹל:  וָאֵרֶא מַלאְָךְ 
גּםַ  בַּשָּׁמַיםִ  גּםַ  אִישׁ  וְלֹא־יכָֹל  אֶת־חוֹתָמָיו?  וּלהְַתִּיר  הַסֵּפֶר 
בָּאָרֶץ גּםַ מִתַּחַת לאָָרֶץ לפְִתֹּחַ אֶת־הַסֵּפֶר, אוֹ להְַבִּיט אֵליָו. 
אֶת־ לפְִתֹּחַ  זֹכהֶ  אִישׁ  לֹא־נמְִצָא  עַל־אֲשֶׁר  גדָוֹל,  בְּכיִ  וָאֵבְךְּ 

הַסֵּפֶר וְלקְִרֹא בוֹ, אוֹ־להְַבִּיט אֵליָו.
הבעיה של מגילת שבעת החותמות הייתה שלא נמצא אף אחד הראוי 

לפותחה. אך הבעיה נפתרת בפסוקים 7-5:
 וַיֹּאמֶר אֵליַ אֶחָד מִן־הַזּקְֵניִם: אַל־תִּבְכּהֶ, הִנּהֵ, נצִַּח הָאַרְיהֵ - 
אֲשֶׁר הוּא מִשֵּׁבֶט יהְוּדָה, שֹׁרֶשׁ דָּוִד - לפְִתֹּחַ אֶת־הַסֵּפֶר וּלהְַתִּיר 
וּבֵין  הַחַיּוֹת  וְאַרְבַּע  הַכּסִֵּא  בֵּין  וְהִנּהֵ  וָאֵרֶא  שִׁבְעַת חוֹתָמָיו. 
הַזּקְֵניִם שֶׂה עֹמֵד כּמְוֹ טָבוּחַ; וְלוֹ שֶׁבַע קְרָניַםִ וְשֶׁבַע עֵיניַםִ, 
אֶל־כּלָ־הָאָרֶץ.  הַשְּׁלוּחִים  הָאֱלֹהִים  רוּחוֹת  שִׁבְעָה  הֵן  אֲשֶׁר 

וַיּבָֹא וַיּקִַּח אֶת־הַסֵּפֶר מִימִין הַיֹּשֵׁב עַל־הַכּסִֵּא.
שבעת  מגילת  את  לפתוח  הראויה  זו  היא  בשילוש  השנייה  האישיות 
החותמות. בפסוק 5 ההתייחסות לאישיות זו היא כאל האריה משבט יהודה, 
 .)6 )פס'  עֹמֵד  יהודה כשֶׂה  יוחנן מתבונן הוא רואה את אריה   אך כאשר 
בביאתו  המשיח.  של  ביאותיו  שתי  של  ההיבטים  שני  נגלים  זה  באופן 
אך  העולם.  חטאי  עבור  מת  אשר  האלוהים  כשה  בא  המשיח  הראשונה 
כהכנה לביאתו השנייה הוא מוצג כאריה המשחר לטרף. השה נראה כּמְוֹ 
נהרג,  המשיח  תקומה.  שעבר  מישהו  המתאר  ניב  הוא  זה  ביטוי  טָבוּחַ. 
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ולפי הניסיון האנושי הרגיל היה עליו להיות מת. אף על פי כן הוא היה 
חי עד מאוד עקב תחייתו. לכן הביטוי כּמְוֹ טָבוּחַ הוא ניב המשמש לתאר 
אדם שעבר תקומה. אך כאשר נוכחים אלוהים האב ורוח הקודש בשמיים, 
כיצד ייתכן שרק המשיח נמצא ראוי לפתוח את המגילה? לפי ההקשר, כדי 
להימצא ראוי לפתיחת המגילה יש למות עבור חטאים ואז לקום לתחייה. 

רק הבן נמצא ראוי מהבחינה הזאת.
מאחר שהאריה־שה הוא זה שנמצא ראוי לפתוח את החותמות, פרק ה' 

מסתיים בתיאור ההשתחוות לשה בפסוקים 14-8:
הַחַיּוֹת  אַרְבַּע  הַשֶּׂה  לפְִניֵ  וַיּפְִּלוּ  אֶת־הַסֵּפֶר,  בְּקַחְתּוֹ  וַיהְִי 
וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה הַזּקְֵניִם, וְאִישׁ אִישׁ כּנִּוֹר בְּידָוֹ וְקַעֲרוֹת זהָָב 
מְלאֵֹת קְטֹרֶת אֲשֶׁר־הֵנּהָ תְּפִלּוֹת הַקְּדוֹשִׁים, וַיּשִָׁירוּ שִׁיר חָדָשׁ 
כּיִ  אֶת־חוֹתָמָיו,  וְלפְִתֹּחַ  אֶת־הַסֵּפֶר  לקַָחַת  נאֶָה  לךְָ  לאֵמֹר: 
וְלשָׁוֹן  מִכּלָ־מִשְׁפָּחָה  לאֵלֹהִים  קְניִתָנוּ  וּבְדָמְךָ  נשְִׁחַטְתָּ  אַתָּה 
וְימְִלכְוּ  וְכֹהֲניִם לאֵלֹהֵינוּ,  מְלכָיִם  וַתַּעַשׂ אֹתָם  וָגוֹי;  וְכלָ־עַם 
לכַּסִֵּא  סָבִיב  רַבִּים  מַלאְָכיִם  קוֹל  וָאֶשְׁמַע  וָאֵרֶא  עַל־הָאָרֶץ. 
וְלחַַיּוֹת וְלזַּקְֵניִם, מִסְפָּרָם רִבּוֹ רְבָבוֹת וְאַלפְֵי אֲלפִָים, קֹרְאִים 
בְּקוֹל גּדָוֹל: נאֶָה לשֶַּׂה הַטָּבוּחַ לקַָחַת עֹז וְעֹשֶׁר וְחָכמְָה וּגבְוּרָה 
וְהָדָר וְכבָוֹד וּבְרָכהָ. וְכלָ־בְּרִיּהָ אֲשֶׁר בַּשָּׁמַיםִ וּבָאָרֶץ וּמִתַּחַת 
שָׁמַעְתִּי  אֶת־כּלֻּםָ  בָּהֶם;  אֲשֶׁר  וְכֹל  עַל־הַיּםָ  וַאֲשֶׁר  לאָָרֶץ 
וְהֶהָדָר  הַבְּרָכהָ  וְלשֶַּׂה  עַל־הַכּסִֵּא  ליַֹּשֵׁב  לאֵמֹר:  אֹמְרִים 
הַחַיּוֹת:  אַרְבַּע  וַתֹּאמַרְנהָ  עוֹלמִָים.  לעְוֹלמְֵי  וְהָעֹז  וְהַכּבָוֹד 
אָמֵן. וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה הַזּקְֵניִם נפְָלוּ עַל־פְּניֵהֶם וַיּשְִׁתַּחֲווּ לחְֵי 

עוֹלמְֵי הָעוֹלמִָים.
לצרה  הקודמים  בשמיים  אירועים  מתארים  ו-ה'  ד'  פרקים  ובכן, 
הזמן  הגיע  כעת  הצרה.  מתחילה  החותמות  שבעת  פתיחת  עם  הגדולה. 

ללמוד על אודות הצרה הגדולה.



 חלק שלישי
הצרה הגדולה





פרק שמיני ח

הצרה הגדולה: מבוא
חלקהּ העיקרי השני של תורת אחרית הימים מדבר על תקופה של שבע שנים 
המכונה לעתים קרובות הצרה הגדולה. יש שפשוט מכנים את התקופה כולה 
הצרה, ומייחסים את המונח "הצרה הגדולה" רק למחצית השנייה של תקופת 
שבע השנים, שהן שלוש השנים וחצי האחרונות. אך במחקר הזה ישמש המונח 
"הצרה הגדולה" לתיאור תקופת שבע השנים כולה, ולא למחציתה השנייה 
בלבד. בפרק מבוא זה נדון בשלושה היבטים: שמותיה של הצרה, מטרותיה, 

ותיאוריה הכלליים של הצרה במקומות שונים בכתבי הקודש.

‎א. שמותיה של הצרה
בכתבי התנ"ך השם הנפוץ ביותר לצרה הגדולה הוא יוֹם ה' )או יום אדוני(, 
הנמצא בקטעים שונים. נדון בכל אחת מהופעותיו של שם זה בשלב כלשהו 
במהלך מחקרנו. ישנם כאלה המתייחסים ליום ה' כאילו כלולה בו מלכות 
אלף השנים, בנוסף לתקופת הצרה, וזאת בהתבסס על השנייה לפטרוס ג' 10. 
אך כפי שנראה מאוחר יותר בפרק זה, נכון יותר להבין את הפסוק כמתייחס 
לתקופת הצרה בלבד ולא למאורעות הקורים אחריה. בכל קטע בכתבי הקודש 
שבו מופיע הביטוי יוֹם ה', הוא מתייחס תמיד ובלי יוצא מן הכלל לתקופת 
הצרה. זהו השם הנפוץ ביותר לתקופה זו בכתבי התנ"ך, והוא נמצא גם 
בקטעים שונים בברית החדשה. הביטוי הַיּוֹם הַהוּא בא במובן שלילי וחיובי 
גם יחד, ולכן פעמים רבות אמנם מתייחס לתקופת מלכות האלף, לעומת זאת 
הביטוי יוֹם ה' משמש תמיד במובן שלילי ואף פעם לא נכלל בקטעים הנוגעים 

למלכות אלף אלף השנים. 
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אולם ישנם כמה וכמה שמות או כינויים אחרים לתקופת הזמן הזאת 
בכתבי התנ"ך, ביניהם:

 עת צרת יעקב - ירמיהו ל' 7
 השבוע השבעים )שבוע אחד( - דניאל ט' 27

 עבודתו הנוכרייה של ה' - ישעיהו כ"ח 21
 מעשהו הזר של ה' - ישעיהו כ"ח 21

 יום אידו של ישראל - דברים ל"ב 35; עובדיה 12‑14
 הצרה )בַּצַּר לךְָ( - דברים ד' 30

 הזעם - ישעיהו כ"ו 20, דניאל י"א 36
 שׁוֹט שׁוֹטֵף - ישעיהו כ"ח 15, 18

 יום נקם - ישעיהו ל"ד 8; ל"ה 4; ס"א 2
 שנת שילומים - ישעיהו ל"ד 8

 עת צרה - דניאל י"ב 1
 יום צרה - צפניה א' 15

 יום עֶברה - צפניה א' 15
 יום מצוקה - צפניה א' 15
 יום שואה - צפניה א' 15

 יום מְשׁוֹאָה - צפניה א' 15
 יום חושך - צפניה א' 15; עמוס ה' 18, 20; יואל ב' 2

 יום אפֵלה - צפניה א' 15; יואל ב' 2
 יום ענן - צפניה א' 15; יואל ב' 2

 יום ערפל - צפניה א' 15; יואל ב' 2
 יום שופר - צפניה א' 16

יום תרועה - צפניה א' 16

השמות והכינויים המופיעים בברית החדשה כוללים את:

 יום ה' - הראשונה אל התסלוניקים ה' 2
 זעם אלוהים )חמת אלוהים( - התגלות ט"ו 1, 7; י"ד 10, 19; ט"ז 1

 שעת הניסיון - התגלות ג' 10
 יום עברתו הגדול של שה האלוהים - התגלות ו' 16‑17

 החרון הבא )או הקצף הבא( - הראשונה אל התסלוניקים א' 10
 החרון )או הקצף( - הראשונה אל התסלוניקים ה' 9; התגלות י"א 18

 הצרה הגדולה - מתי כ"ד 21; התגלות ב' 22, ז' 14
 הצרה - מתי כ"ד 29

עת המשפט - התגלות י"ד 7
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ב. מטרותיה של הצרה
לצרה הגדולה ישנן שלוש מטרות עיקריות.

1. לשים קץ לרֵשע ולרשעים
המטרה הראשונה היא לשים קץ לרשע ולרשעים. שני קטעים עיקריים 

מביעים את המטרה הזאת. הראשון הוא בישעיהו י"ג 9:
הִנּהֵ יוֹם־יהְוֹהָ בּאָ, אַכזְרִָי ועְבֶרְָה וחֲַרוֹן אָף, לשָׂוּם הָאָרֶץ לשְׁמַָּה, 

וְחַטָּאֶיהָ ישְַׁמִיד מִמֶּנּהָ.
קטע זה משתמש במונח יוֹם ה' כמתייחס לצרה הגדולה, ומביע את מטרתו 
במילים: חַטָּאֶיהָ ישְַׁמִיד מִמֶּנּהָ. המטרה היא, אם כך, להשמיד את הרשעים 

מן הארץ. מטרה זו מתוארת בפירוט רב יותר בישעיהו כ"ד 19‑20:
רֹעהָ הִתְרֹעעֲהָ הָאָרֶץ, פּוֹר הִתְפּוֹרְרָה אֶרֶץ, מוֹט הִתְמוֹטְטָה אָרֶץ. 
נוֹעַ תָּנוּעַ אֶרֶץ כּשִַּׁכּוֹר וְהִתְנוֹדְדָה כּמְַּלוּנהָ, וְכבַָד עָליֶהָ פִּשְׁעָהּ, 

וְנפְָלהָ וְלֹא־תֹסִיף קוּם.
מילות הסיום של הקטע מציינות שהסיבה הבסיסית למשפט של הצרה 
הגדולה היא כדי שהחַטָאָה הכלל־עולמית תיפול ולא תוסיף לקום. המטרה 

היא לשים קץ לרִשעה.

2. להביא להתעוררות רוחנית כלל־עולמית
המטרה השנייה של הצרה היא להביא להתעוררות רוחנית כלל־עולמית. 
המטרה הזאת ודרך התגשמותה מתוארות בהתגלות ז' 1‑17. בפסוקים 1‑8 
מתאר יוחנן את האמצעי שעל ידו יביא אלוהים להתעוררות כלל־עולמית זו, 
בעוד פסוקים 9‑17 מתארים את תוצאות ההתעוררות. מאוחר יותר, בפרק 
י' של ספר זה, ייבחן פרק ז' של ההתגלות מהיבט שונה, אך יש לציין מספר 

דברים כבר עתה.
התגלות ז' 1‑4:

ואְַחֲרֵי־כןֵ רָאִיתִי אַרְבּעָהָ מַלאְָכיִם עמְֹדִים בּאְַרְבּעַ כּנַפְוֹת הָאָרֶץ, 
וַיּעַַצְרוּ אֶת־אַרְבַּע רוּחוֹת הָאָרֶץ, למְַעַן לֹא־תִשֹּׁב רוּחַ לֹא בָאָרֶץ 
וְלֹא בַיּםָ וְלֹא בְכלָ־עֵץ. וָאֵרֶא מַלאְָךְ אַחֵר עֹלהֶ מִמִּזרְַח־שֶׁמֶשׁ 
וּבְידָוֹ חֹתֶמֶת אֱלֹהִים חַיּיִם. וַיּקְִרָא בְּקוֹל גּדָוֹל אֶל־אַרְבָּעָה 
הַמַּלאְָכיִם אֲשֶׁר־נתִַּן להֶָם לחְַבּלֵ הָאָרֶץ והְַיּםָ לאֵמרֹ׃ אַל־תְּחַבּלְוּ 
אֶת־הָאָרֶץ ואְֶת־הַיּםָ ואְֶת־הָעץֵ, עדַ אִם־חָתַמְנוּ אֶת־עבַדְֵי אֱלֹהֵינוּ 
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עַל־מִצְחוֹתָם. וַאֶשְׁמַע מִסְפַּר הַחֲתוּמִים, מֵאָה אֶלףֶ וְאַרְבָּעִים 
וְאַרְבָּעָה אָלףֶ, וְהֵם חֲתוּמִים מִכּלָ־שִׁבְטֵי בְּניֵ ישְִׂרָאֵל.

פסוקים 5‑8 ממשיכים ומציינים שייבחרו 12 אלף יהודים מכל אחד משנים־
עשר השבטים, שהם בסך הכול 144 אלף יהודים. מבשרים יהודים אלה הם 
האמצעי שעל ידו יביא אלוהים להתעוררות בכל רחבי העולם, ויגשים יעד 

נוסף של הצרה הגדולה.
אם נתבונן בכך מנקודת מבט אנושית, ישנו יתרון ברור בשימוש ביהודים 
כאמצעי להבאת התעוררות כלל־עולמית בתקופה קצרה של שלוש שנים 
וחצי, כי כפי שנראה מאוחר יותר, התעוררות זו תתרחש במשך מחציתה 
הראשונה של הצרה. במערכת הקיימת כיום להכשרת שליחים לעבודת 
הבישור בארצות זרות, על השליח ללמוד תחילה את הכתובים במכללה 
לכתבי הקודש או במסגרת תיאולוגית דומה, דבר האורך שלוש או ארבע 
שנים. אך בעוד בוגר המכללה או הסמינר יכול ללמד את כתבי הקודש בקרב 
בני עמו, עדיין אין הוא כשיר לשרת בארץ זרה. עליו להקדיש שנה או שנתיים 
נוספות ללמידת שפת הארץ שבה הוא מתכוון לשרת, כדי שיוכל ללמד את 
דבר ה' שם. לכן על שליח בן זמננו לבלות כשש שנים בהכשרה בטרם יהיה 
מוכן באופן מלא להציג את הבשורה בשפה זרה. אך מפני שהתעוררות 
רוחנית זו תתרחש במשך שלוש השנים וחצי של מחציתה הראשונה של 
הצרה, לא יהיה מספיק זמן להכשרה. כאן נמצא היתרון הברור שבהזדקקות 

לשירותם של אנשים יהודים.
ראשית כול, היהודים מפוזרים בכל רחבי העולם. כל השפות העיקריות 
בעולם הזה, ואחוז גדול משׂפותיה המשניות של העולם, מדוברות על ידי 
יהודים כלשהם במקומות שונים. למעט יהדות ארצות הברית, היהודים הם 
ברובם לפחות דו־לשוני. מחבר ספר זה הוא דו־לשוני, והוריו של המחבר הם 

רב־לשוניים, בהיותם דוברי חמש שפות.
שנית, למעט חלק גדול מיהדות אמריקה שהוא יוצא דופן, למרבית היהודים 
ישנה הבנה בסיסית טובה של כתבי התנ"ך. ברשותם ידע מסוים בכתבי התנ"ך, 

ברמה גבוהה או נמוכה יותר, לפי הרקע שלהם.
לכן בנקודת זמן כלשהי לאחר הילקחות הקהילה השמיימה, יושיע האדון 
144 אלף יהודים מקרב שנים־עשר השבטים מרחבי העולם. יהודים אלה כבר 
ידברו את השפות שבהן יש צורך. כן גם יהיה להם ידע בסיסי בכתבי התנ"ך. 
כל שיצטרכו לעשות הוא להקדיש מעט זמן ללמידת תכניה של הברית החדשה. 

כך יוכלו לבשר את הבשורה בתוך פרק זמן קצר מאוד.
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במהלך מחציתה הראשונה של הצרה הגדולה יפיץ אלוהים את הבשורה 
לעולם באמצעות 144 אלף היהודים הללו, וכך יגשים את הנבואה שבמתי 

כ"ד 14:

וְתִקָּרֵא בְּשׂוֹרַת הַמַּלכְוּת הַזֹּאת בְּתֵבֵל כּלֻּהָּ לעְֵדוּת לכְלָ־הַגּוֹיםִ, 
וְאַחַר יבָוֹא הַקֵּץ.

לאחר החזון על 144 אלף היהודים בחציו הראשון של פרק ז' בהתגלות, 
ראה יוחנן את תוצאות עבודת הבישור של אותם מבשרים יהודים, לפי 

פסוקים 9‑17:

אַחֲרֵי־כןֵ רָאִיתִי וְהִנּהֵ הָמוֹן רַב, אֲשׁרֶ לֹא־יכָֹל אִישׁ למְִנוֹתוֹ, 
מִכּלָ־הַגּוֹיםִ וְהַמִּשְׁפָּחוֹת וְהָעַמִּים וְהַלּשְֹׁנוֹת, וַיּעַַמְדוּ לפְִניֵ הַכּסִֵּא 
וְלפְִניֵ הַשּׂהֶ מְלבָֻּשׁיִם שְׂמָלוֹת לבְָנוֹת וְכפַּוֹת תְּמָרִים בִּידֵיהֶם; 
וַיּקְִרְאוּ בְקוֹל־גּדָוֹל לאֵמֹר: הַישְׁוּעָה לאֵלֹהֵינוּ הַיֹּשֵב עַל־הַכּסִֵּא 
וְלשֶַּׂה . . . וַיּעַַן אֶחָד מִן־הַזּקְֵניִם וַיֹּאמֶר אֵליָ: אֵלּהֶ הַמְּלבָֻּשִׁים 
בִּגדְֵי לבָָן מִי הֵמָּה וּמֵאַיןִ בָּאוּ? וָאֹמַר אֵליָו: אֲדֹניִ, אַתָּה ידָָעְתָּ. 
וַיֹּאמֶר אֵליַ: אֵלּהֶ הֵם הַבָּאִים מִן־הַצָּרָה הַגּדְוֹלהָ, וַיכְבְַּסוּ אֶת־

שִׂמְלֹתָם וַיּלַבְִּינוּם בְּדַם הַשֶּׂה.

אחרי החזון על 144 אלף היהודים ראה יוחנן רבבות על גבי רבבות של גויים, 
כמו גם יהודים אחרים אשר באו לידי דעת מושיעה של הגואל במשך תקופת 
הצרה. החוליה המקשרת - אַחֲרֵי־כןֵ - מביעה סדר כרונולוגי, וגם מראה יחס 
של סיבה ותוצאה בין חלקו הראשון וחלקו השני של פרק ז' בהתגלות. כך, 
באמצעות 144 אלף היהודים, יגשים אלוהים את מטרתה השנייה של הצרה 

הגדולה, שהיא להביא להתעוררות רוחנית כלל־עולמית.

3. לנפץ יַד־עַם־קֹדֶשׁ
מטרתה השלישית של הצרה הגדולה היא לשבור את כוחו, או את עקשנותו, 
של העם היהודי. בפרקים י"א-י"ב בדניאל מקבל הנביא חזון המתאר את 
התנאים שבהם יהיה שרוי עמו )ישראל( במשך תקופת הצרה. ואז, בדניאל 

י"ב 5‑7, עולה השאלה כמה זמן יוּתַר לפרק זמן זה לארוך:

ורְָאִיתִי אֲניִ דָניִּאֵל, והְִנּהֵ שְׁניַםִ אֲחֵרִים עמְֹדִים, אֶחָד הֵנּהָ לשְִׂפתַ 
הַיאְֹר וְאֶחָד הֵנּהָ לשְִׂפַת הַיאְֹר. וַיֹּאמֶר לאִָישׁ לבְוּשׁ הַבַּדִּים אֲשֶׁר 
מִמַּעַל למְֵימֵי הַיאְֹר: עַד־מָתַי קֵץ הַפְּלאָוֹת? וָאֶשְׁמַע אֶת־הָאִישׁ 
לבְוּשׁ הַבַּדִּים אֲשֶׁר מִמַּעַל למְֵימֵי הַיאְֹר, וַיּרֶָם ימְִינוֹ וּשׂמְֹאלוֹ 
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אֶל־הַשָּׁמַיםִ ויַּשִּׁבָעַ בּחְֵי הָעוֹלםָ, כּיִ למְוֹעדֵ מוֹעדֲִים וחֵָציִ וּככְלַּוֹת 
נפֵַּץ יַד־עַם־קֹדֶשׁ תִּכלְיֶנהָ כלָ־אֵלּהֶ.

קטע זה מספק מטרה שלישית לצרה הגדולה, והיא לשבור את כוחו, או 
את עקשנותו של העם היהודי. הצרה תימשך ולא תחדל עד שדבר זה יקרה. 
אם כן, מדברים אלה אפשר להסיק את מטרתה השלישית של הצרה: אלוהים 

מתכוון לשבור את כוחו של עם הקודש כדי להביאו ללידה חדשה כעם.
האמצעי שעל ידו אלוהים יעשה זאת ניתן ביחזקאל כ' 33‑38:

חַי־אָניִ נאְֻם אֲדנֹיָ יהֱוֹהִ, אִם־לֹא בּיְדָ חֲזקָָה וּבזִרְוֹעַ נטְוּיהָ וּבחְֵמָה 
שְׁפוּכהָ אֶמְלוֹךְ עֲליֵכםֶ. וְהוֹצֵאתִי אֶתְכםֶ מִן־הָעַמִּים, וְקִבַּצְתִּי 
אֶתְכםֶ מִן־הָאֲרָצוֹת אֲשֶׁר נפְוֹצתֶֹם בּםָ, בּיְדָ חֲזקָָה וּבזִרְוֹעַ נטְוּיהָ 
וּבְחֵמָה שְׁפוּכהָ. וְהֵבֵאתִי אֶתְכםֶ אֶל־מִדְבַּר הָעַמִּים, וְנשְִׁפַּטְתִּי 
אִתְּכםֶ שָׁם פּנָיִם אֶל־פּנָיִם. כּאֲַשֶׁר נשְִׁפּטְַתִּי אֶת־אֲבוֹתֵיכםֶ בּמְִדְבּרַ 
אֶרֶץ מִצרְָיםִ, כּןֵ אִשּׁפָטֵ אִתְּכםֶ נאְֻם אֲדנֹיָ יהֱוֹהִ. והְַעבֲרְַתִּי אֶתְכםֶ 
תַּחַת הַשָּׁבֶט, וְהֵבֵאתִי אֶתְכםֶ בְּמָסֹרֶת הַבְּרִית. וּבָרוֹתִי מִכּםֶ 
הַמֹּרְדִים וְהַפּוֹשְעִים בִּי, מֵאֶרֶץ מְגוּרֵיהֶם אוֹצִיא אוֹתָם וְאֶל־

אַדְמַת ישְִׂרָאֵל לֹא יבָוֹא, וִידַעְתֶּם כּיִ־אֲניִ יהְוָה.
בקטע זה מציג יחזקאל קווי דמיון ליציאת מצרים, שאותה בחנּוּ מוקדם 
יותר בפרק ד', 'סדר האירועים לפני הצרה'. הדבר שאליו חשוב לשים פה לב 
הוא שאחרי שאלוהים יקבץ את היהודים מרחבי העולם, הוא ייכנס לתקופה 
של משפט עמם )הצרה(. המורדים מקרב העם היהודי יוסרו ממנו במשפט 
טיהור זה. רק אז העם החדש לגמרי, עם שנולד מחדש, יורשה להיכנס אל 

הארץ המובטחת תחת מלכותו של מלך המשיח.

ג. תיאורים כלליים
קטעים מרובים בכתבי התנ"ך מתארים את טבעה ואת מהלכה של הצרה 
הגדולה, ולא נוכל לעסוק בכולם במסגרת מחקר זה. אך ישנם קטעי מפתח 

שעלינו לקחתם בחשבון כחלק מההקדמה על אודות הצרה הגדולה.

1. האפוקליפסה הקטנה של ישעיהו
קטע חשוב בהקשר של הצרה הגדולה הוא ישעיהו כ"ד 1-כ"ז 13. קיים 
דמיון רב בין חלק זה לבין ספר ההתגלות, ולכן כונה הקטע "האפוקליפסה 
הקטנה של ישעיהו". הפסוקים 1‑13 בפרק כ"ד מתארים את הארץ בשממה 

מוחלטת עקב משפטיה של הצרה:
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הִנּהֵ יהְוָה בּוֹקֵק הָאָרֶץ וּבוֹלקְָהּ, וְעִוּהָ פָניֶהָ והְֵפִיץ יֹשְביֶהָ. וְהָיהָ 
כעָָם כּכַֹּהֵן, כּעֶַבֶד כּאַדֹניָו, כּשִַּׁפְחָה כּגַּבְִרְתָּהּ, כּקַּוֹנהֶ כּמַּוֹכרֵ, 
כּמַַּלוְֶה כּלַֹּוֶה, כּנַֹּשֶה כּאֲַשֶׁר נֹשֶא בוֹ. הִבּוֹק תִּבּוֹק הָאָרֶץ וְהִבּוֹז 
תִּבֹּז, כּיִ יהְוָה דִּבֶּר אֶת־הַדָּבָר הַזּהֶ. אָבְלהָ נבְָלהָ הָאָרֶץ, אֻמְללְהָ 
נבָלְהָ תֵּבלֵ, אֻמְללָוּ מְרוֹם עםַ־הָאָרֶץ. והְָאָרֶץ חָנפְהָ תַּחַת ישְֹביֶהָ, 
כּיִ־עָבְרוּ תוֹרֹת, חָלפְוּ חֹק, הֵפֵרוּ בְּרִית עוֹלםָ. עַל־כּןֵ אָלהָ אָכלְהָ 
אֶרֶץ ויַּאְֶשְׁמוּ ישֹבְיֵ בהָּ, עלַ־כּןֵ חָרוּ ישְֹביֵ אֶרֶץ, ונְשְִׁאַר אֱנוֹש מִזעְרָ. 
אָבַל תִּירוֹש, אֻמְללְהָ־גפֶָן, נאֶֶנחְוּ כּלָ־שִׂמְחֵי־לבֵ. שׁבַָת מְשׂוֹשׂ 
תֻּפּיִם, חָדַל שְׁאוֹן עלַּיִזיִם, שָׁבתַ מְשׂוֹשׂ כּנִּוֹר. בּשִַּׁיר לֹא ישְִׁתּוּ־ייָןִ, 
ימֵַר שֵׁכרָ לשְֹׁתָיו. נשְִׁבְּרָה קִרְיתַ־תֹּהוּ, סֻגּרַ כּלָ־בַּיתִ מִבּוֹא. צְוָחָה 
עַל־הַיּיַןִ בַּחוּצוֹת, עָרְבָה כּלָ־שִׂמְחָה, גּלָהָ מְשׂוֹשׂ הָאָרֶץ. נשִׁאְַר 
בָּעִיר שַׁמָּה, וּשְׁאִיּהָ יכֻּתַ־שָׁעַר. כּיִ כֹה יהְִיהֶ בְּקֶרֶב הָאָרֶץ בְּתוֹךְ 

הָעַמִּים, כּנְֹקֶף זיַתִ, כּעְוֹללֵֹת אִם־כּלָהָ בָצִיר.

בפסוקים 19‑20 מתוארת הארץ כמתנודדת עקב משפטיה של הצרה אשר 
נפלו עליה בגלל החטא:

רֹעהָ הִתְרֹעעֲהָ הָאָרֶץ, פּוֹר הִתְפּוֹרְרָה אֶרֶץ, מוֹט הִתְמוֹטְטָה אָרֶץ. 
נוֹעַ תָּנוּעַ אֶרֶץ כּשִַּׁכּוֹר וְהִתְנוֹדְדָה כּמְַּלוּנהָ, וְכבַָד עָליֶהָ פִּשְׁעָהּ 

וְנפְָלהָ וְלֹא־תֹסִיף קוּם.

אך המשפטים הם פועל יוצא הכרחי לצדקתו של אלוהים, ובעובדה זו 
מכירים הצדיקים החיים באותה תקופה, לפי ישעיהו כ"ו 8‑10:

אַף אֹרַח מִשְׁפָּטֶיךָ, יהְוָה, קִוִּינוּךָ, לשְִׁמְךָ וּלזְכִרְְךָ תַּאֲוַת־נפֶָשׁ. 
נפַשְִׁי אִוּיִתִךָ בּלַּיַלְהָ, אַף־רוּחִי בקְִרְבּיִ אֲשַׁחֲרֶךָּ כּיִ כּאֲַשֶׁר מִשְׁפּטֶָיךָ 
לאָָרֶץ, צֶדֶק למְָדוּ יֹשְבֵי תֵבֵל. יחַֻן רָשָׁע, בַּל־למַָד צֶדֶק, בְּאֶרֶץ 

נכְֹחוֹת יעְַוֵּל וּבַל־ירְִאֶה גּאֵוּת יהְוָה.

ישעיהו כ"ו 20‑21 מציין שהצדיקים מוגנים באופן מיוחד על ידי אלוהים 
בזמן שהמשפטים ניתכים נגד כל העוולה:

 לךְֵ עַמִּי בֹּא בַחֲדָרֶיךָ, וּסְגֹר דלתיך )דְּלתְָךָ( בַּעֲדֶךָ, חֲבִי כמְִעַט־
רֶגעַ, עַד־יעבור )יעֲַבָר־(זעַָם. כּיִ־הִנּהֵ יהְוָה יֹצֵא מִמְּקוֹמוֹ לפְִקֹד 
וְלֹא־תְכסֶַּה  וְגלִּתְָה הָאָרֶץ אֶת־דָּמֶיהָ,  יֹשֵב־הָאָרֶץ עָליָו,  עֲו‍ןֹ 

עוֹד עַל־הֲרוּגיֶהָ.

אכן, חלק זה בישעיהו מהווה רקע הממלא פרטים חסרים ומבהיר רבות 
מהנאמר בהתגלות.
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2. הקטעים על אודות יום ה'

המונח יוֹם ה' הוא המונח הנפוץ ביותר לצרה בכתבי התנ"ך. זוהי תקופת 
זמן המתחילה בחתימת ברית שבע השנים, ומסתיימת בביאתו השנייה של 
המשיח לאחר שבע שנים בדיוק. ישנם אלה המלמדים שיום ה' מתחיל 
בהילקחות הקהילה השמיימה, מתוך הנחה שההילקחות היא אשר מתחילה 
את הצרה. אך מכיוון שבקלות יכולה לעבור תקופת זמן בין ההילקחות 
לבין תחילת הצרה, טוב יותר לראות את תחילתו של יום ה' בכריתת ברית 
שבע השנים. אחרים מבקשים להאריך את תקופת יום ה' כך שתכלול את 
מלכות אלף השנים ואת התקופה שאחרי המלכות, אך בחינת הביטוי יוֹם 
ה' בכל הקטעים תראה שאין הוא מופיע בכל הקשר למעט הצרה הגדולה. 
בעוד ביטויים אחרים, כגון הַיּוֹם הַהוּא או בַיּוֹם הַהוּא, משמשים הן לצרה 
הגדולה והן למלכות האלף, המונח יוֹם ה' לעולם אינו מובא מחוץ להקשר 

של הצרה הגדולה.

חלק מקטעי יום ה' מתייחסים לישראל בזמן הצרה, וקטעים אלה יובאו 
בחשבון בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים נוספים'. כאן יצוינו 
רק אותם קטעי יום ה' העוסקים בעולם באופן כללי, או המתייחסים לעם 

מסוים מקרב הגויים. ישנם שבעה קטעים כאלה.

ראשית, ישעיהו ב' 12‑22 מדגיש את פחד ה' הגדול שישרור באותה תקופה:
כּיִ יוֹם ליַהוָה צְבָאוֹת עַל כּלָ־גּאֵֶה וָרָם וְעַל כּלָ־נשִָּׂא, וְשָׁפֵל. וְעַל 
כּלָ־אַרְזיֵ הַלּבְָנוֹן הָרָמִים וְהַנּשִָּׂאִים, וְעַל כּלָ־אַלּוֹניֵ הַבָּשָׁן. וְעַל 
כּלָ־הֶהָרִים הָרָמִים ועְלַ כּלָ־הַגּבְעָוֹת הַנּשִָּׂאוֹת. ועְלַ כּלָ־מִגדְָּל גּבָהַֹּ 
וְעַל כּלָ־חוֹמָה בְצוּרָה. וְעַל כּלָ־אֳניִּוֹת תַּרְשִׁישׁ וְעַל כּלָ־שְׂכיִּוֹת 
הַחֶמְדָּה. וְשַׁח גּבְַהוּת הָאָדָם וְשָׁפֵל רוּם אֲנשִָׁים, וְנשְִׂגּבַ יהְוָה 
לבְַדּוֹ בַּיּוֹם הַהוּא. וְהָאֱליִליִם כּלָיִל יחֲַלֹף. וּבָאוּ בִּמְעָרוֹת צֻרִים 
וּבמְִחִלּוֹת עפָרָ, מִפּנְיֵ פּחַַד יהְוהָ וּמֵהֲדַר גּאְוֹנוֹ בּקְוּמוֹ לעַרֲֹץ הָאָרֶץ. 
בַּיּוֹם הַהוּא ישְַׁליִךְ הָאָדָם אֵת אֱליִליֵ כסְַפּוֹ וְאֵת אֱליִליֵ זהְָבוֹ 
אֲשׁרֶ עשָׂוּ־לוֹ להְִשְׁתַּחֲו‍ֹת, לחְַפּרֹ פּרֵוֹת ולְעָטֲַלּפֵיִם. לבָוֹא בּנְקְִרוֹת 
הַצֻּרִים וּבִסְעִפֵי הַסְּלעִָים, מִפְּניֵ פַּחַד יהְוָה וּמֵהֲדַר גּאְוֹנוֹ בְּקוּמוֹ 
לעֲַרֹץ הָאָרֶץ. חִדְלוּ לכָםֶ מִן־הָאָדָם אֲשֶׁר נשְָׁמָה בְּאַפּוֹ, כּיִ־בַמֶּה 

נחְֶשָׁב הוּא?

שנית, ישעיהו י"ג 6‑16 מרחיב על אודות מטרתה הראשונה של הצרה, 
שהיא לשים קץ לרשע ולרשעים:
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הֵיליִלוּ כּיִ קָרוֹב יוֹם יהְוָה, כּשְֹׁד מִשַּׁדַּי יבָוֹא. עַל־כּןֵ כּלָ־ידַָיםִ 
תִּרְפֶּינהָ, וְכלָ־לבְַב אֱנוֹש ימִָּס. וְנבְִהָלוּ; צִירִים וַחֲבָליִם יֹאחֵזוּן, 
כּיַּוֹלדֵָה יחְִילוּן, אִישׁ אֶל־רֵעֵהוּ יתְִמָהוּ, פְּניֵ להְָבִים פְּניֵהֶם. הִנּהֵ 
יוֹם־יהְוָה בָּא, אַכזְרִָי וְעֶבְרָה וַחֲרוֹן אָף, לשָׂוּם הָאָרֶץ לשְַׁמָּה, 
וְחַטָּאֶיהָ ישְַׁמִיד מִמֶּנּהָ. כּיִ־כוֹכבְֵי הַשָּׁמַיםִ וּכסְִיליֵהֶם לֹא יהֵָלּוּ 
אוֹרָם, חָשַׁךְ הַשֶּׁמֶשׁ בְּצֵאתוֹ, וְירֵָחַ לֹא־יגַּיִהַּ אוֹרוֹ. וּפָקַדְתִּי עַל־

תֵּבלֵ רָעהָ ועְלַ־רְשׁעָיִם עוֲ‍ֹנםָ, והְִשְׁבּתִַּי גּאְוֹן זדִֵים, וגְאֲַותַ ערִָיציִם 
אַשְׁפִּיל. אוֹקִיר אֱנוֹש מִפָּז, וְאָדָם מִכּתֶֶם אוֹפִיר. עַל־כּןֵ שׁמַָיםִ 
אַרְגּיִז, וְתִרְעַשׁ הָאָרֶץ מִמְּקוֹמָהּ, בְּעֶבְרַת יהְוָה צְבָאוֹת, וּבְיוֹם 
חֲרוֹן אַפּוֹ. וְהָיהָ כּצְִבִי מֻדָּח וּכצְֹאן וְאֵין מְקַבֵּץ; אִישׁ אֶל־עַמּוֹ 
יפְִנוּ, וְאִישׁ אֶל־אַרְצוֹ ינָוּסוּ. כּלָ־הַנּמְִצָא ידִָּקֵר, וְכלָ־הַנּסְִפֶּה 
יפִּוֹל בֶּחָרֶב. וְעֹללְיֵהֶם ירְֻטְּשׁוּ לעְֵיניֵהֶם, ישִַּׁסּו בָּתֵּיהֶם, וּנשְֵׁיהֶם 

תשגלנה )תִּשָּׁכבְַנהָ(.
שלישית, יחזקאל ל' 1‑9 מתאר כיצד ישפיע יום ה' על עמי המזרח התיכון, 

ובייחוד על מצרים:
וַיהְִי דְבַר־יהְוָה אֵליַ לאֵמֹר: בֶּן־אָדָם, הִנּבֵָא וְאָמַרְתָּ: כֹּה אָמַר 
אֲדֹניָ יהְוִה: הֵיליִלוּ הָהּ ליַּוֹם. כּיִ־קָרוֹב יוֹם וְקָרוֹב יוֹם ליַהוָה, 
יוֹם עָנןָ, עֵת גּוֹיםִ יהְִיהֶ. וּבָאָה חֶרֶב בְּמִצְרַיםִ, וְהָיתְָה חַלחְָלהָ 
בּכְוּשׁ בּנִפְלֹ חָללָ בּמְִצרְָיםִ, ולְקְָחוּ הֲמוֹנהָּ, ונְהֶֶרְסוּ יסְדֹוֹתֶיהָ. כּוּשׁ 
וּפוּט וְלוּד וְכלָ־הָעֶרֶב וְכוּב וּבְניֵ אֶרֶץ הַבְּרִית אִתָּם בַּחֶרֶב יפִֹּלוּ. 
כּהֹ אָמַר יהְוהָ: ונְפָלְוּ סמְֹכיֵ מִצרְַיםִ ויְרַָד גּאְוֹן עזֻּהָּ, מִמִּגדְּלֹ סְונֵהֵ 
בַּחֶרֶב יפְִּלוּ־בָהּ, נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה. וְנשַָׁמּוּ בְּתוֹךְ אֲרָצוֹת נשְַׁמּוֹת, 
וְעָרָיו בְּתוֹךְ־עָרִים נחֲַרָבוֹת תִּהְייֶנהָ. וְידְָעוּ כּיִ־אֲניִ יהְוָה, בְּתִתִּי־
אֵשׁ בְּמִצְרַיםִ וְנשְִׁבְּרוּ כּלָ־עֹזרְֶיהָ. בַּיּוֹם הַהוּא יצְֵאוּ מַלאְָכיִם 
מִלּפְָניַ בַּצִּים להְַחֲרִיד אֶת־כּוּשׁ בֶּטַח, וְהָיתְָה חַלחְָלהָ בָהֶם בְּיוֹם 

מִצְרַיםִ, כּיִ הִנּהֵ בָּאָה.
רביעית, יואל א' 15‑20 מדגיש כיצד ישפיע יום ה' על יבולי הארץ:
אֲהָהּ ליַּוֹם! כּיִ קָרוֹב יוֹם יהְוָה, וּכשְׁדֹ מִשּׁדַַּי יבָוֹא. הֲלוֹא נגֶדֶ 
עיֵניֵנוּ אכֹלֶ נכִרְָת, מִבּיֵת אֱלֹהֵינוּ שִׂמְחָה וגָיִל. עבָשְׁוּ פרְֻדוֹת תַּחַת 
מֶגרְְפֹתֵיהֶם, נשַָׁמּוּ אֹצָרוֹת נהֶֶרְסוּ מַמְּגרֻוֹת, כּיִ הֹבִישׁ דָּגןָ. מַה־
נּאֶֶנחְָה בְהֵמָה, נבָֹכוּ עֶדְרֵי בָקָר, כּיִ אֵין מִרְעֶה להֶָם, גּםַ־עֶדְרֵי 
הַצֹּאן נאְֶשָׁמוּ. אֵליֶךָ יהְוָה אֶקְרָא, כּיִ אֵשׁ אָכלְהָ נאְוֹת מִדְבָּר, 
ולְהֶָבהָ להֲִטָה כּלָ־עצֲיֵ הַשָּׂדֶה. גּםַ־בּהֲַמוֹת שָׂדֶה תַּערֲוֹג אֵליֶךָ, כּיִ 

יבְָשׁוּ אֲפִיקֵי מָיםִ, וְאֵשׁ אָכלְהָ נאְוֹת הַמִּדְבָּר.
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חמישית, עובדיה 10‑20 מתאר את ההשפעות על ארץ אדום, שהיא דרום 
ירדן של ימינו:

מֵחֲמַס אָחִיךָ יעֲַקֹב תְּכסְַּךָ בוּשׁהָ, וְנכִרְַתָּ לעְוֹלםָ. בְּיוֹם עֲמָדְךָ 
מִנּגֶדֶ בְּיוֹם שְׁבוֹת זרִָים חֵילוֹ, וְנכָרְִים בָּאוּ שְׁעָרָו וְעַל־ירְוּשָׁלםִַ 
ידַּוּ גוֹרָל, גּםַ־אַתָּה כּאְַחַד מֵהֶם. וְאַל־תֵּרֶא בְיוֹם־אָחִיךָ, בְּיוֹם 
נכָרְוֹ, ואְַל־תִּשְׂמַח לבִנְיֵ־יהְוּדָה בּיְוֹם אָבדְָם, ואְַל־תַּגדְֵּל פּיִךָ בּיְוֹם 
צָרָה. אַל־תָּבוֹא בְשַׁעַר־עַמִּי בְּיוֹם אֵידָם, אַל־תֵּרֶא גםַ־אַתָּה 
בּרְָעתָוֹ בּיְוֹם אֵידוֹ, ואְַל־תִּשְׁלחְַנהָ בחְֵילוֹ בּיְוֹם אֵידוֹ. ואְַל־תַּעמֲדֹ 
עַל־הַפֶּרֶק להְַכרְִית אֶת־פְּליִטָיו, וְאַל־תַּסְגּרֵ שְׂרִידָיו בְּיוֹם צָרָה. 
כּיִ־קָרוֹב יוֹם־יהְוהָ עלַ־כּלָ־הַגּוֹיםִ; כּאֲַשֶׁר עשִָׂיתָ יעֵשֶָׂה לּךְָ, גּמְֻלךְָ 
ישָׁוּב בְּרֹאשֶׁךָ. כּיִ כּאֲַשֶׁר שְׁתִיתֶם עַל־הַר קָדְשִׁי ישְִׁתּוּ כלָ־הַגּוֹיםִ 
תָּמִיד, ושְָׁתוּ ולְעָוּ והְָיוּ כּלְוֹא הָיוּ. וּבהְַר ציִּוֹן תִּהְיהֶ פלְיֵטָה והְָיהָ 
קדֶֹשׁ, ויְרְָשׁוּ בּיֵת יעַקֲבֹ אֵת מוֹרָשׁיֵהֶם. והְָיהָ ביֵת־יעַקֲבֹ אֵשׁ וּביֵת 
יוֹסֵף להֶָבָה וּבֵית עֵשָׂו לקְַשׁ, וְדָלקְוּ בָהֶם וַאֲכלָוּם, וְלֹא־יהְִיהֶ 
שָׂרִיד לבְיֵת עשֵׂוָ, כּיִ יהְוהָ דִּבּרֵ. ויְרְָשׁוּ הַנּגֶבֶ אֶת־הַר עשֵָׂו, והְַשְּׁפלֵהָ 
אֶת־פְּלשְִׁתִּים, וְירְָשׁוּ אֶת־שְׂדֵה אֶפְרַיםִ וְאֵת שְׂדֵה שֹׁמְרוֹן, וּבִניְמִָן 
אֶת־הַגּלִעְדָ. וגְלָתֻ הַחֵל־הַזּהֶ לבִנְיֵ ישְִׂרָאֵל אֲשֶׁר־כּנְעַנֲיִם עדַ־צרְָפתַ 

וְגלָתֻ ירְוּשָׁלםִַ אֲשֶׁר בִּסְפָרַד ירְִשׁוּ אֵת עָרֵי הַנּגֶבֶ.
משפט יום ה' יהיה כבד במיוחד על אדום עקב התנכלותם יוצאת הדופן 
לישראל. על אף שעמים אחרים אשמים באותה מידה, קלונה של אדום ייחודי 

בגלל קשרי הדם שלה לישראל.
שישית, צפניה א' 14‑18 מתאר את יום ה' כתקופה של חושך ומצוקה, 

ומתייחס גם למטרתה הראשונה של תקופת הצרה:
קָרוֹב יוֹם־יהְוהָ הַגּדָוֹל, קָרוֹב וּמַהֵר מְאדֹ, קוֹל יוֹם יהְוהָ, מַר צרֵֹחַ 
שָׁם גּבִּוֹר. יוֹם עֶבְרָה הַיּוֹם הַהוּא, יוֹם צָרָה וּמְצוּקָה, יוֹם שֹׁאָה 
וּמְשׁוֹאָה, יוֹם חֹשֶךְ וַאֲפֵלהָ, יוֹם עָנןָ וַעֲרָפֶל. יוֹם שׁוֹפָר וּתְרוּעָה 
עַל הֶעָרִים הַבְּצֻרוֹת וְעַל הַפִּנּוֹת הַגּבְֹהוֹת. וַהֲצֵרֹתִי לאָָדָם, וְהָלכְוּ 
כּעִַוְרִים, כּיִ ליַהוָה חָטָאוּ, וְשֻׁפַּךְ דָּמָם כּעֶָפָר וּלחְֻמָם כּגַּלְלָיִם. גּםַ־

כּסְַפּםָ גּםַ־זהְָבםָ לֹא־יוּכלַ להְַצּיִלםָ בּיְוֹם עבֶרְַת יהְוהָ, וּבאְֵשׁ קִנאְָתוֹ 
תֵּאָכלֵ כּלָ־הָאָרֶץ, כּיִ־כלָהָ אַךְ־נבְִהָלהָ יעֲַשֶׂה אֵת כּלָ־יֹשְבֵי הָאָרֶץ.

שביעית, בשנייה לפטרוס ג' 10‑12 מתואר יום ה' כזמן של שריפה בארץ:
בֹּא יבָֹא יוֹם־יהְוָֹה כּגְנַּבָ בַּלּיָלְהָ, אָז הַשָּׁמַיםִ בְּשָׁאוֹן יחֲַלֹפוּ 
וְהַיסְֹדוֹת יבְֹעֲרוּ וְהִתְמֹגגֲוּ, וְהָאָרֶץ וְהַמַּעֲשִׂים אֲשֶׁר עָליֶהָ ישִָּׂרֵפוּ. 
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וְעַתָּה, אִם־כּלָ־אֵלּהֶ ימָוּגוּ, מַה־מְּאֹד חַיּבִָים אַתֶּם להְִתְהַלּךְֵ 
בִּקְדֻשָּׁה וּבַחֲסִידוּת וּלחְַכּוֹת ליְוֹם־יהְוָֹה שֶׁיּבָֹא וּלהְָחִישׁ אֹתוֹ, 

אֲשֶׁר בּוֹ הַשָּׁמַיםִ ימָוּגוּ בָאֵשׁ וְהַיסְֹדוֹת יבְֹעֲרוּ וְנמַָסּוּ.
התהליך שעל ידיו תישרף הארץ הוא באמצעות דיני האש הכלולים בדיני 
החותמות, השופרות והקערות אשר יידונו בפרק י', 'אירועי המחצית הראשונה 

של הצרה', ובפרק י"ב, 'אירועי המחצית השנייה של הצרה'.
לסיכום, אם כן, הכתובים מספקים תיאור כללי של הצרה הגדולה כתקופה 
של חושך, עינוי, ייסורים, מהומה, בלבול ומוות, ושל חורבן עצום, במיוחד 

באמצעות אש.





פרק תשיעי ט

תחילת הצרה
כבר הודגש במספר מקומות שלא הילקחותה של הקהילה היא שמתחילה 
את הצרה, אלא חתימת ברית שבע השנים בין צר המשיח לבין ישראל. שני 

קטעי מפתח מאששים זאת.

א. דניאל ט' 27-24
עשרים ושלושה הפסוקים הראשונים בדניאל ט' מהווים את ההקדמה 
לנבואת שבעים השבועים שנמצאת בפסוקים 24‑27. הרקע ניתן בפסוקים 
1‑2, שם מציין דניאל שהוא דרש בספרי הנבואה של ירמיהו ושל מספר 
נביאים אחרים, כמו ישעיהו. מתוך לימודו המעמיק באותם ספרים הוא 
ידע שעל הגלות הבבלית לארוך שבעים שנה. הוא ידע גם ששבעים השנה 
מתקרבות לסיומן. זהו חלק הנבואה שאותו הבין דניאל נכונה. מה שהבין 
שלא כראוי בקשר לנבואות ירמיהו, ישעיהו ואולי אחרים, היה שהוא 
חשב שמלכות המשיח, או מלכות אלף השנים, תוקם לאחר שבעים שנות 
הגלות הללו. הוא גם ידע מנביאים אלה שהתנאי המקדים להקמתה של 
המלכות הוא שעם ישראל יתוודה על חטאיו. מתוך הנחתו שהמלכות תבוא 
מיד לאחר גלות בבל, התפלל דניאל תפילת התוודות על חטאי ישראל 

בפסוקים 3‑19.
בפסוקים 20‑23 נשלח המלאך גבריאל לתקן את האי־הבנה של דניאל 
לגבי כינונה של המלכות בסוף שבעים שנות הגלות. גבריאל מגיע כדי לגלוֹת 
לדניאל את תוכניתו של אלוהים, זו שתביא את המלכות. באמצעות משחק 
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מילים הוא מודיע לדניאל שלא יהיו אלה שבעים שנים, אלא שבעים שבועים 
של שנים לפני שתיווסד המלכות.

1. קביעת שבעים השבועים - דניאל ט' 24א
שָׁבֻעִים שִׁבְעִים נחְֶתַּךְ עַל־עַמְּךָ וְעַל־עִיר קָדְשֶׁךָ . . .

אחת הטרגדיות הגדולות ביותר בתרגומים השונים היא שהמילה שָׁבֻעִים 
תורגמה "שבועות". אך המילה המופיעה כאן היא שָׁבֻעִים, אשר משמעותה 
אינה שבועות אלא היא מעין צורת רבים של המילה שבע. בצורתה זו יכולה 
המילה להתייחס לשבע פעמים של כל דבר, כפי שהמילה תריסר משמעה שנים־
עשר ויכולה להתייחס לכל דבר. תריסר זו כמות של שנים־עשר, כגון תריסר 
תפוחים או תריסר ביצים, וההקשר הוא שקובע למה מתייחסת המילה. כך 
גם לגבי המילה הזאת; משמעותה הפשוטה היא "שבע", ואפשר ליחסה לשבע 
מכל דבר. בהקשר שלנו, כמובן, מן ההכרח שהכוונה היא לשבע של שנים, 
מפני שדניאל עסק בשנים. הוא ספר את שבעים שנות הגלות הבבלית, בהנחה 
שאחרי שבעים שנה תיווסד המלכות. ברור הוא שדניאל חשב במונחים של 
שנים. קיים כאן משחק מילים. נאמר לדניאל שלא "שבעים שנים", אלא על 
"שבועים שבעים של שנים" לעבור לפני שתיחנך המלכות. בקטע זה, אם כן, 
המשמעות היא שבעים שבועים של שנים, אשר הם סך של 490 שנה. המלאך 

אומר לדניאל שתקופה של 490 שנה "נחתכה".
המילה נחְֶתַּךְ פירושה לכרות או לקבוע. לכל אורך ספרו עוסק דניאל 
בנושא של עתות הגויים, אותה תקופה ארוכה שהחלה בהחרבת בית המקדש 
בירושלים בידי נבוכדנצאר בשנת 586 לפנה"ס, ותיגמר עם סיום הצרה הגדולה 
וביאתו השנייה של המשיח. דניאל היה הנביא שניתנה לו התגלות ארוכה 
ומפורטת לגבי טבען של עתות הגויים. היה זה דניאל שגילה שיהיו ארבע 
ממלכות של גויים לאורך התקופה הנקראת עתות הגויים. בקטע של שבעים 
השבועים נאמר לדניאל שתקופה של 490 שנה נחתכה, או נגזרה, מתוך תקופת 

עתות הגויים כדי להביא לשיקומו הסופי של ישראל.
הערה נוספת ואחרונה לגבי פסוק זה דנה במרכז של תוכנית שבעים 
השבועים אשר נחְֶתכוּ עַל־עַמְּךָ ]כלומר, עמו של דניאל, היהודים[ וְעַל־עִיר 
קָדְשֶׁךָ ]ירושלים[. מרכזה של תוכנית שבעים השבועים הוא, באופן מיוחד, העם 
היהודי ועירו - ירושלים. דבר חשוב מאוד שיש לשים לב אליו הוא שתוכנית 
שבעים השבועים אינה נוגעת לקהילה. אין לה שום קשר לתוכניתו של אלוהים 

עבור הקהילה. תוכנית שבעים השבועים נוגעת לישראל.
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2. מטרת שבעים השבועים - דניאל ט' 24ב
שָׁבֻעִים שִׁבְעִים נחְֶתַּךְ עַל־עַמְּךָ וְעַל־עִיר קָדְשֶׁךָ, לכְלַּאֵ הַפֶּשַׁע 
ולחתם )וּלהְָתֵם( חטאות )חַטָּאת( וּלכְפֵַּר עָו‍ןֹ וּלהְָבִיא צֶדֶק 

עֹלמִָים וְלחְַתֹּם חָזוֹן וְנבִָיא וְלמְִשֹׁחַ קֹדֶשׁ קָדָשִׁים.
חלקו השני של פסוק 24 מתאר את המטרה של שבעים השבועים. המטרה 
של תקופת 490 השנים הזאת, שגזר אלוהים על העם היהודי, היא להשיג 
שישה דברים. שלושת הדברים הראשונים הם גורמים שליליים ובלתי רצויים, 
והם יוסרו במשך שבעים השבועים. שלושת הדברים האחרונים הם גורמים 
חיוביים ורצויים, אשר יוצאו לפועל במשך שבעים השבועים. למעשה, שלושת 
הגורמים החיוביים מהווים מענה לשלושת הגורמים השליליים. לדוגמה, הגורם 
השלילי הראשון מקבל את תגובתו במרכיב החיובי הראשון; כך שהמטרות 
הראשונה והרביעית כרוכות יחד. הגורם השלילי השני מקבל את תגובתו 
בגורם החיובי החמישי; המטרה השנייה והחמישית כרוכות יחד. ולבסוף, 
הגורם השלילי השלישי מקבל את תגובתו בגורם החיובי השלישי; המטרות 

השלישית והשישית כרוכות יחד גם הן.

]א[ לכְלַּאֵ הַפֶּשַׁע
המטרה הראשונה היא: לכְלַּאֵ הַפּשֶׁעַ. המילה לכְלַּאֵ משמעה לרסן בתקיפוּת, 
לרסן לגמרי או להביא לידי השלמה. המילה פּשֶַׁע היא ביטוי חזק ביותר למילה 
חטא. משמעותה המילולית היא "למרוד". יש לשים לב לכך שהמילה באה 
בה"א הידיעה, כלומר לא רק לסיים פשע, אלא לסיים את הַפשע, להביא את 
הַמרד לידי סיום. זוהי התייחסות למרידה ספציפית, למעשה פשע מסוים, 
ולהבאתו לכלל סיום, להבאתו לידי השלמה. אותו מעשה פשע בהקשר הזה 
הוא דחיית משיחותו של ישוע. סופו של הפשע האחד הזה נראה בישעיהו 

נ"ג 1‑9 ובזכריה י"ב 10-י"ג 1.
במטרה ראשונה זו על החטא לבוא תחת ריסון, כך שלא יוכל לפרוח יותר, 
ובאופן מיוחד חטאו של ישראל בדחיית משיחותו של ישוע. חטאו הלאומי של 
ישראל ירוסן כעת בתקיפוּת, ויבוא לידי גמר. אותו רעיון מובע גם בישעיהו 
נ"ט 20 ובאל הרומים י"א 26. המטרה הראשונה היא, אם כן, להביא לכלל 

סיום את פשעו הלאומי של ישראל: דחיית משיחותו של ישוע.

]ב[ לחתם חטאות )להְָתֵם חַטָּאת(
המטרה השנייה היא: להְָתֵם חַטָּאת. משמעות המילה להְָתֵם היא לסיים, 
והיא נובעת מן המילה תום, סיום. המילה חֵטְא משמעהּ להחטיא את המטרה, 
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והיא מתייחסת לחטאים יומיומיים. חטאים, אם כן, יבואו לידי סיומם 
או יוסרו.

ידוע, כמובן, שיהיו חטאים בימי מלכותו של המשיח. מטרת הקטע היא 
להראות שאף שעלולים להיות חטאים בקרב עמי הגויים, בזמן המלכות לא 
יהיה חטא בקרב ישראל. אמת זו ממש נלמדת גם מישעיהו כ"ז 9, מיחזקאל 
ל"ו 25‑27, ל"ז 23, ומאל הרומים י"א 27. זהו גם הרעיון של הברית החדשה 
המוזכרת בירמיהו ל"א 30‑33, שם מנבא ירמיהו מפורשות שיום יבוא ובו 
כל חטאיו של ישראל יוסרו וכל ישראל ייוושע, מקטנם ועד גדולם. בזמן 
המלכות לא יצטרך יהודי אחד לומר לאחר: "דע את ה'", כי כולם ידעו אותו, 

למקטנם ועד גדולם.
המטרה השנייה של שבעים השבועים היא להביא קץ לחטאים הכלליים בחיי 
היומיום של עם ישראל. מחד גיסא, האדון יטפל בפשע האחד המסוים, דחיית 

משיחותו; מאידך גיסא, חטאים יומיומיים בישראל יובאו גם הם לסיומם.

]ג[ לכְפֵַּר עָו‍ֹן
המטרה השלישית של שבעים השבועים היא: לכְפַּרֵ עוָ‍ֹן. זהו האמצעי שעל 
ידו יושגו המטרות הראשונה והשנייה. האמצעי שעל ידו יוסר חטאו הלאומי 
של ישראל בדחיית המשיח והאמצעי שעל ידו יוסרו חטאיהם היומיומיים 

הוא הכפרה.
המטרה השלישית היא לעשות כפרה, באופן מיוחד עבור עָו‍ֹן. המילה עָו‍ֹן 
מתייחסת לטבעו החוטא של האדם. תוכנית שבעים השבועים היא טיהור של 
ישראל אשר יכלול הסרה של כל שלושת הדברים: ראשית, את חטאו הלאומי 
של ישראל בדחיית משיחותו של המשיח; שנית, חטאים יומיומיים; ושלישית, 

טיפול בטבע החוטא עצמו.

]ד[ להביא עידן של צדק
המטרה הרביעית של שבעים השבועים היא: להְָביִא צדֶֶק עלֹמִָים, שמשמעו 
להביא עידן של צדק, כיוון שזוהי משמעות המילה עולם. אותו עידן של צדק 
נקרא מלכות המשיח או מלכות אלף השנים. זוהי אותה נקודה שמציגים 

ישעיהו א' 26, י"א 2‑5, ל"ב 17, ירמיהו כ"ג 5‑6 ו-ל"ג 15‑18.
המטרה הרביעית היא להביא עידן של צדק, לכונן את המלכות. דניאל חשב 
שהמלכות תיכון מיד לאחר שבעים שנות הגלות; כעת נאמר לו שדבר זה יתרחש 
לא לאחר שבעים שנים, אלא כעבור שבעים פעמים שבע שנים, או 490 שנה.
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]ה[ לגרום להפסקת הנבואה
המטרה החמישית של שבעים השבועים היא: לחְַתֹּם חָזוֹן וְנבִָיא. משמעות 
המילה לחְַתֹּם היא לגרום להפסקה או להביא להגשמה מלאה. המילה חָזוֹן 
מתייחסת לנבואה מילולית, נבואות שנאמרו ונמסרו בעל פה בלבד, כגון אלה 
של אליהו או אלישע. המילה נבִָיא )או נבְוּאָה( מתייחסת לנבואה שבכתב, 
כמו כתבי הנבואה של ישעיהו, ירמיהו, יחזקאל ותרי־עשר הנביאים. המטרה 
החמישית של שבעים השבועים היא לגרום להפסקת הן הנבואה המילולית 
והן הנבואה הכתובה, מפני שתוכנית שבעים השבועים כוללת בתוכה את 
ההתגשמות הסופית של כל הנבואות; התפקיד שממלאות כל הנבואות יסתיים 

בביאתו השנייה של המשיח.
מכיוון שהוא מדבר על מלכות המשיח, נשאלת שאלה נוספת: כיצד ייתכן 
שמלכות המשיח תגשים את כל הנבואות, והרי ישנם דברים הנוגעים לזמן 
שאחרי המלכות - לסדר הנצחי? אך מה שעלינו לזכור הוא שהנצח )או הסדר 
הנצחי( הוא דבר שנגלה בברית החדשה; איש מנביאי התנ"ך לא ראה מעבר 
למלכות המשיח ואל תוך הסדר הנצחי. מנקודת המבט של כתבי התנ"ך 
ולאור העובדה שאף נביא לא ראה מעבר למלכות המשיח, כאשר דניאל מדבר 
על חתימת החזון והנבואה במלכות, הוא מתכוון לכך שבכל הנוגע לנבואות 

התנ"ך, הכול בהחלט יתגשם.

]ו[ למְִשֹׁחַ קֹדֶשׁ קָדָשִׁים
המטרה השישית והאחרונה של שבעים השבועים היא: למְִשֹׁחַ קדֶֹשׁ קָדָשִׁים, 
כלומר למשוח את המקום הקדוש ביותר, מאחר שהכוונה היא למקום ולא 
לאישיות כלשהי. המקום הקדוש ביותר הוא בית המקדש; לא בית המקדש 
הראשון של שלמה המלך, לא בית המקדש השני של זרובבל, ובוודאי שלא בית 
המקדש השלישי בתקופת הצרה הגדולה. הכוונה היא לבית המקדש הרביעי, 
בית המקדש של מלכות המשיח, אשר האדון עצמו הוא בונהו ואשר יימשח 

כחלק מתוכנית שבעים השבועים.

3. נקודת ההתחלה של שבעים השבועים - דניאל ט' 25א
וְתֵדַע וְתַשְׂכּלֵ מִן־מֹצָא דָבָר להְָשִׁיב . . .

נקודת ההתחלה של שבעים השבועים מוזכרת בחלקו הראשון של פסוק 
25: וְתֵדַע וְתַשְׂכּלֵ מִן־מֹצָא דָבָר להְָשִׁיב וְלבְִנוֹת ירְוּשָׁלםִַ. פסוק 24 כבר ציין 
שתוכנית שבעים השבועים נוגעת לא רק לעם היהודי, כי אם גם לעיר היהודית 
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ירושלים. כעת נאמר לדניאל ששבעים השבועים יחלו בצַו, כזה המערב את 
בנייתה מחדש של ירושלים.

לאחר מכן מחולקים שבעים השבועים לשלוש תתי־חלוקות: שבעה שבועים, 
שישים ושניים שבועים ושבוע אחד.

4. שישים ותשעה השבועים הראשונים - דניאל ט' 25ב

. . . וְלבְִנוֹת ירְוּשׁלָםִַ עַד־מָשִׁיחַ נגָיִד שָׁבֻעִים שׁבְִעָה, וְשָׁבֻעִים 
שִׁשִּׁים וּשְׁניַםִ תָּשׁוּב וְנבְִנתְָה רְחוֹב וְחָרוּץ, וּבְצוֹק הָעִתִּים.

חלקו השני של פסוק 25 מדבר על שישים ותשעה השבועים הראשונים בצרפו 
את שתי התתי־חלוקות: את שבעת השבועים ואת שישים ושניים השבועים.

]א[ שבעת השבועים או ארבעים ותשע השנים

התת־החלוקה הראשונה, שבעת השבועים, היא סך של ארבעים ותשע שנים 
ומתייחסת לתקופת ארבעים ותשע השנים שארכו לבנייתה מחדש של ירושלים. 
בדברו על בניית ירושלים מחדש אומר הקטע על העיר: תָּשׁוּב וְנבְִנתְָה רְחוֹב 
וְחָרוּץ, וּבְצוֹק הָעִתִּים. התת־חלוקה הראשונה של שבעים השבועים היא, אם 
כן, שבעת השבועים או ארבעים ותשע השנים שבהם נבנתה ירושלים מחדש. 

רק לאחר ארבעים ותשע שנים נשלם תהליך הבנייה מחדש.

 ]ב[ שישים ושניים השבועים,
או ארבע מאות שלושים וארבע השנים

התת־חלוקה השנייה של שבעים השבועים היא שישים ושניים השבועים, 
שהם סך של 434 שנים. עד כמה שהדבר נוגע לפסוק הזה, לא הייתה הפסקה 
כלשהי בין התתי־חלוקות הראשונה והשנייה של שבעים השבועים. שישים 
ושניים השבועים באו מיד לאחר שבעת השבועים, או 434 השנים באו מיד 
לאחר ארבעים ותשע השנים. שבעה שבועים ושישים ושניים שבועים הם 
ביחד שישים ותשעה שבועים; או אם נחבר ארבעים ותשע שנים עם 434 
שנים נקבל 483 שנה. סך של 483 שנים יעברו ממֹצָא דָבָר ועד לבואו של 
המשיח, הנגָיִד. לכן 483 שנים מתוך תקופת 490 השנים הגיעו לסופן בביאתו 

הראשונה של המשיח.
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 5. המאורעות שבין השבוע השישים ותשעה
והשבוע השבעים - דניאל ט' 26

וְאַחֲרֵי הַשָּׁבֻעִים שִׁשִּׁים וּשְׁניַםִ יכִּרֵָת מָשִׁיחַ וְאֵין לוֹ, וְהָעִיר וְהַקֹּדֶשׁ ישְַׁחִית 
עַם נגָיִד הַבָּא וְקִצּוֹ בַשֶּׁטֶף, וְעַד קֵץ מִלחְָמָה נחֱֶרֶצֶת שֹׁמֵמוֹת.

לאחר שאמר בפסוק 25 בדיוק כמה שנים יעברו לפני ביאתו הראשונה 
של המשיח, נאמר כעת לדניאל בפסוק 26 על אודות אירועים שיבואו בין 
השבוע השישים ושניים והשבוע השבעים. בעוד בין התתי־חלוקות הראשונה 
והשנייה של שבעים השבועים לא היה כל פער של זמן, בין התתי־חלוקות 
השנייה והשלישית ישנו פער של זמן. פסוק 26 מתחיל כך: וְאַחֲרֵי הַשָּׁבֻעִים 
שִׁשִּׁים וּשְׁניַםִ, אחרי התת־חלוקה השנייה, דברים מסוימים צריכים להתרחש 
לפני שהתת־חלוקה השלישית מתחילה בפסוק 27. כאשר הוא אומר אַחֲרֵי 
הַשָּׁבֻעִים שׁשִּׁיִם וּשְׁניַםִ, הוא מתכוון אחרי סיום התת־חלוקה השנייה של 
שבעים השבועים ולפני תחילת התת־חלוקה השלישית של שבעים השבועים. 
ביטוי זה מראה בבירור שקיימת הפסקה של זמן בין התתי־חלוקות השנייה 
והשלישית, כלומר, בין השבוע השישים ותשעה לשבוע השבעים. שלושה 

אירועים יתרחשו במהלך פער זמנים זה.

]א[ המשיח ייהרג
ראשית, יכִּרֵָת מָשִׁיחַ וְאֵין לוֹ. יכִּרֵָת פירושו ייהרג. אירוע זה התרחש בשנת 
30 לספירה, בערך 35 שנה לאחר לידתו של ישוע. בנוסף לכך, נאמר: וְאֵין לוֹ. 
ייתכן שהביטוי אֵין לוֹ מתאר את מצבו של המשיח במותו כמי שאין ברשותו 
דבר, וייתכן שפירושו "לא לו", כלומר שהוא לא מת עבור עצמו אלא עבור 

אחרים. האפשרות השנייה היא כנראה כוונת הביטוי.

]ב[ חורבן ירושלים והמקדש
וְהָעִיר וְהַקֹּדֶשׁ ישְַׁחִית עַם נגָיִד הַבָּא וְקִצּוֹ בַשֶּׁטֶף . . .

לפי ה"א הידיעה במילה "הבא", כאשר נאמר עַם נגָיִד הַבָּא הכוונה היא 
לעם מסוים. כלומר, מדובר בעם ספציפי, אותו עם המבצע את הפעולה שעליה 
מדובר בפסוק. במילים אחרות, לא הנגָיִד הַבּאָ הוא זה שמחריב את העיר ואת 
המקדש, אלא עַם נגָיִד הַבָּא הוא המחריב אותם. כוונת המשפט היא ללמד 
שהלאום של אותו העַם והלאום של הנגָיִד הַבָּא הוא אותו אחד. נגָיִד הַבָּא 
הוא בהקשר הזה צר המשיח שעליו כבר דיבר דניאל בפרקים ז' ו-ח'. באומרו 
נגָיִד בחר דניאל באותו מונח שהשתמש בו בהתייחסויותיו הקודמות, מכיוון 
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שכבר דיבר עליו בפרקים הקודמים. נגָיִד הַבָּא, אשר עדיין עתיד לבוא, הוא 
מאותו לאום של העַם שיחריב את העיר ואת המקדש. אחרי שהמשיח נכרת, 

העיר והמקדש ייחרבו.
דבר זה התרחש בשנת 70 לספירה, 40 שנה אחרי מותו של המשיח. ידוע 
מההיסטוריה מיהו אותו עםַ. בני העםַ שהחריבו את העיר ואת המקדש בשנת 
70 לספירה היו גויים מרומא, כלומר הרומאים. מאחר שעל צר המשיח להיות 
מאותו הלאום של העם שהחריב את העיר ואת המקדש, הרי שפסוק זה הוא 

המראה לנו שצר המשיח יהיה גוי ממוצא רומי.
לאחר מכן הוא מציין: וקְִצּוֹ בשֶַּׁטֶף, כלומר שסופם של ירושלים ושל המקדש 
יהיה עקב שּׁטֶֶף )שיטפון(. בכל מקום שבו משתמשים בתמונה של שיטפון 
באופן סמלי, היא תמיד מסמלת פלישה צבאית. ירושלים נחרבה בפלישה 

צבאית רומית, תחילה תחת אספסיאנוס ואחר כך תחת טיטוס.

]ג[ מלחמה מתמשכת
וְעַד קֵץ מִלחְָמָה . . .

במשך שארית פרק הזמן שלפני תחילת השבוע השביעי תתאפיין הארץ 
במלחמות. דבר זה בוודאי היה נכון לכל אורך ההיסטוריה של המזרח התיכון. 
הכתוב אומר שכתוצאה מאותן מלחמות: נחֱֶרֶצתֶ שֹׁמֵמוֹת - התייחסות למצבה 

השומם של הארץ כמצב שאותו חרץ אלוהים.

6. השבוע השבעים - דניאל ט' 27
התת־חלוקה השלישית של שבעים השבועים היא השבוע האחרון, שהוא 

השבוע השבעים המתואר בפסוק 27:
וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ אֶחָד, וַחֲצִי הַשָּׁבוּעַ ישְַׁבִּית זבֶַח 
וּמִנחְָה, וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם, וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה תִּתַּךְ עַל־

שֹׁמֵם.
השבוע האחרון הוא סך של שבע שנים, שהן אותן שבע שנות הצרה הגדולה. 
אותן שבע שנים, שהן השבוע השבעים, מחולקות אף הן בפסוק זה לשני 
חלקים, שהם שני חצאים שווים בני שלוש שנים וחצי כל אחד. במקומות 
אחרים בדניאל ובספר ההתגלות ניתנים להם שמות תיאוריים שונים. כל אחד 
מהחצאים מתואר בשלוש דרכים שונות: לפעמים ימִָים אֶלףֶ וּמָאתַיםִ וְשִׁשִּׁים 
)התג' יב 6(; לעתים אַרְבָּעִים וּשְׁניַםִ חֳדָשִׁים )התג' יא 3-2, יג 5(, ולפעמים עִדָּן 
וְעִדָּניִם וַחֲצִי עִדָּן )דנ' ז 52(. בכל שלושת המקרים הם שווים לשתי תקופות 

של שלוש שנים וחצי, שיחדיו מהוות את תקופת שבע השנים.
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נקודת ההתחלה של התת־חלוקה הראשונה )שבעת השבועים הראשונים( 
הייתה הצו לשוב ולבנות את ירושלים. מאחר שהתת־חלוקה השנייה, זו של 
שישים ושנים השבועים, באה מיד לאחר התת־חלוקה הראשונה, לא היה כל 
צורך באות שיסמן שהתת־חלוקה השנייה החלה. אך מאחר שנותר פער של 
זמן בין התתי־חלוקות השנייה והשלישית, היה נחוץ לספק אות שעל פיו נדע 

שהתת־חלוקה השלישית החלה.

]א[ הברית הנחושה
הפסוק מציין: וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ אֶחָד. זוהי נקודת ההתחלה של 
השבוע השבעים. המילה הִגבְִּיר בפסוק 27 מתייחסת לשם הקודם הקרוב 
ביותר אליה, נגָיִד הַבָּא, בפסוק 26. הנגָיִד הַבָּא וזה שכורת את הברית אחד 
הם ואותו האדם, אשר מוכר יותר בחוגים המשיחיים כצר המשיח. הנגָיִד הַבּאָ, 
או צר המשיח, יגבְּיִר בּרְִית, או יכרות ברית נחושה. אותה ברית שיכרות תהיה 
מחוזקת; הוא ידאג שתהיה חזקה. כוונת המילים הִגבְִּיר בְּרִית אינה חידוש 
של ברית קיימת, אלא כינונה של ברית מקורית בעלת ערבונות חזקים. בסעיף 

הבא יובהר למְה בדיוק ערבה אותה ברית.

נקודת ההתחלה של השבוע השבעים בדניאל, שהוא השבוע האחרון, היא 
עדיין עתידית, ונקודת ההתחלה של הצרה הגדולה היא כריתת ברית שבע 
השנים. לא ההילקחות היא המתחילה את הצרה. ההילקחות תבוא בזמן 
כלשהו לפני שתתחיל הצרה. ייתכן שהיא תבוא מיד לפני שתתחיל הצרה, 
וייתכן כי תבוא עשר, עשרים, שלושים או יותר שנים לפני שתתחיל הצרה. 
בעוד הכתובים מלמדים שההילקחות תקדים את הצרה, מעולם לא נאמר 
בהם שההילקחות מתחילה את הצרה. האירוע המתחיל את הצרה הוא כריתת 

ברית שבע השנים.

יתרה מכך, מצוין כי הברית תיכרת לרַָבִּים; לא עם כולם, אלא עם רַבִּים. 
גם לא לרְַבִּים אלא לרַָבִּים, בה"א הידיעה. הכוונה היא להנהגת ישראל, אשר 
תוסמך לכרות בריתות מסוג זה. הברית נכרתת לשבוע אחד. מחד, היא מתחילה 
את שבע שנות הצרה, אך מאידך, היא נחתמת גם לשם המטרה הספציפית 

של היותה תקֵפה לשבע שנים.

]ב[ הפסקת מערכת הקורבנות
הפסוק ממשיך ומציין כי באמצע השבוע הוא ישְַׁבִּית זבֶַח וּמִנחְָה. באמצעו 
של השבוע השבעים, כלומר לאחר שלוש השנים וחצי הראשונות, הברית תישבר. 
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כאשר היא תישבר, הוא ישְַׁבִּית זבֶַח וּמִנחְָה. מערכת הקורבנות תושבת בכוח. 
אותו רעיון מובע בהתגלות י"א 1‑2.

]ג[ עבודת אלילים
וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם . . .

המילה כּנְףַ מתייחסת לגג בית המקדש, ומשמעותה מכוונת ל"השפעה 
משתרעת" או ל"השפעה מסוככת". אותה השפעה מסוככת תהיה על גג בית 
המקדש. זוהי התייחסות מיוחדת להשתחוות לצר המשיח, כאשר יכריז על 
עצמו כעל האל האחד והאמיתי )תסל"ב ב 3‑4(. המילה שִקּוּץ מתייחסת 
לצלם או לאליל, כלומר שצלם או פסל של צר המשיח יוצב במתחם הבית על 
גג המקדש עצמו. דבר זה מתואר גם בדניאל י"ב 11 ובמתי כ"ד 15. על הצלם 

עצמו מדובר בהתגלות י"ג 14‑15.
ועְלַ כּנְףַ שִׁקּוּציִם ]כלומר, על גבי ההשפעה המשתרעת של עבודת האלילים, 
יבוא ה-[ מְשֹׁמֵם. המְשֹׁמֵם )הגורם לשיממון( הוא צר המשיח, אשר יביא לכך 

ששממה תיפול על העם היהודי.

]ד[ סיומהּ של הצרה
לאחר מכן הפסוק מציין:

וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה תִּתַּךְ עַל־שֹׁמֵם.
הביטוי וְעַד־כּלָהָ משמעו לסיים או להשלים. עד הסוף, עד הסיום, עד 
להשלמת השבוע השבעים, הדברים הללו, השממות הללו, הן נחרצות. משמעות 
המילה נחֱֶרָצָה היא שהדבר נחרץ מבעוד מועד, מפני שהאירועים המפורטים 
בדניאל ט' 27 כבר נובאו ונחרצו הרבה לפני הצרה הגדולה. אנו רואים זאת 

בישעיהו י' 23 ו-כ"ח 22.
משמעות הביטוי היא גם שהצרה לא תימשך ולו יום אחד מעבר לזמן המוקצב 
לה מראש. הצרה תסתיים ביום מדויק. אותה נקודה מועברת במתי כ"ד 22, שם 
כתוב: וְלוּלאֵ נקְִצְרוּ הַיּמִָים הָהֵם לֹא יוִָּשַׁע כּלָ־בָּשָׂר, אַךְ למְַעַן הַבְּחִירִים יקִָּצְרוּ 
הַיּמִָים הָהֵם. לא שהצרה תארך פחות משבע שנים; אלא שלא יורשה לה לארוך 

ולו יום אחד מעבר לזמן המוקצב של שבע שנים בדיוק, ולא יותר.
הביטוי האחרון הוא: תִּתַּךְ עַל־שֹׁמֵם. המילה שֹׁמֵם עלולה להתייחס למצב 
של שממה ונטישה, או גם לאדם הגורם לשממה )מְשֹמֵם(. לכן אם הכוונה 
במילה שֹׁמֵם היא למצב של שממה, הרי שזו התייחסות לעם היהודי, בעודו 
שרוי גלמוד בשממה בתקופת המחצית השנייה של הצרה, כאשר הזעם ניתך 
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עליו. אם הכוונה היא לזה שגורם לשיממון, הרי שזו התייחסות לצר המשיח 
ולהשמדתו בביאה השנייה, ביומו האחרון ממש של השבוע השבעים.

ב. ישעיהו כ"ח 22-14
בעוד דניאל ט' 27 מציג את הברית המתחילה את הצרה הגדולה מנקודת 
מבט אנושית, ישעיהו כ"ח 14‑22 רואה את הברית מנקודת מבטו של אלוהים. 
פסוק 14 חושף את נקודת השקפתו של אלוהים על הרַבִּים הבאים בברית זו:

לכָןֵ שִׁמְעוּ דְברַ־יהְוהָ, אַנשְֵׁי לצָוֹן, משְֹליֵ הָעםָ הַזּהֶ אֲשֶׁר בּיִרוּשָׁלםִָ . . .

אלוהים מכנה את כורתי הברית הזאת אַנשְׁיֵ לצָוֹן. הוא מחשיב אותם 
ללצים ולא למנהיגים רציניים.

פסוק 15 מסביר מדוע מחשיבם אלוהים כך, ומספק את נקודת ההשקפה 
האלוהית על הברית עצמה:

כּיִ אֲמַרְתֶּם: כּרַָתְנוּ בְרִית אֶת־מָוֶת, וְעִם־שְׁאוֹל עָשִׂינוּ חֹזהֶ, שיט 
)שׁוֹט( שׁוֹטֵף כּיִ־עבר )יעֲַבֹר( לֹא יבְוֹאֵנוּ, כּיִ שַׂמְנוּ כזָבָ מַחְסֵנוּ 

וּבַשֶּׁקֶר נסְִתָּרְנוּ . . .

כאן אפשר לראות בבהירות מדוע מכנה אלוהים את המנהיגים אַנשְֵׁי 
לצָוֹן. ברור הוא שמנהיגי ישראל ייכנסו בברית זו כדי להשיג מידה מסוימת 
של ביטחון ולהימלט מן השׁוֹט השׁוֹטֵף. כאשר התמונה של שיטפון מופיעה 
במובן סמלי, היא מהווה תמיד סמל לפלישה צבאית. מכאן שמנהיגי ישראל 
יאמינו שעקב כניסתם בברית זו הם יהיו חופשיים מכל פלישה צבאית 
נוספת. אך אלוהים מכריז שאין זו ברית של חיים, אלא ברית מוות. אין זו 
ברית מהשמיים, אלא מן השאול. במקום שישיגו ביטחון, הם יקבלו מידה 
גדולה של חוסר ביטחון. ישנה תפיסה נפוצה ושגויה שעם ישראל יקבל את 
צר המשיח כאילו היה המשיח. אך הכתובים אינם מלמדים דבר כזה בשום 
מקום. העובדה היא שישראל לא יקבלוֹ כמשיח. ישראל יכרות ברית איתו 
וישים בברית זו את אמונו למען ביטחונו. אך ישראל לעולם לא יקבלו כאילו 

היה המשיח.

פסוק 16 מדבר על אלה שאינם נכללים באותם רַבּיִם אשר מסרבים להיכנס 
בברית זו:

לכָןֵ כֹּה אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: הִננְיִ יסִַּד בְּצִיּוֹן אָבֶן, אֶבֶן בֹּחַן פִּנּתַ 
יקְִרַת מוּסָד מוּסָּד; הַמַּאֲמִין לֹא יחִָישׁ.
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פסוק זה מבהיר שתהיה קבוצה של יהודים, כפי שהייתה קבוצה בדניאל 
ט' 27, אך הם יסרבו לקחת כל חלק בברית זו. הם לא ימהרו להיכנס בברית 

זו וגם לא להזדהות איתה.
ואז, בפסוקים 17‑22, מוצאים את אותן שלוש תוצאות כמו בדניאל ט' 27. 
ראשית, בפסוקים 17‑18 הברית נשברת ולאחר מכן באות הפלישות הצבאיות 

שמהן קיוו להימלט:
וְשׂמְַתִּי מִשְׁפָּט לקְָו וּצְדָקָה למְִשְׁקָלתֶ, וְיעָָה בָרָד מַחְסֵה כזָבָ, 
וסְֵתֶר מַיםִ ישְִׁטפֹוּ. וכְפֻּרַ בּרְִיתְכםֶ אֶת־מָותֶ, וחְָזוּתְכםֶ אֶת־שׁאְוֹל 

לֹא תָקוּם; שׁוֹט שׁוֹטֵף כּיִ יעֲַבֹר וִהְייִתֶם לוֹ למְִרְמָס.
שנית, בפסוקים 19‑20 נופלות שממות על היהודים:

מִדֵּי עָבְרוֹ יקִַּח אֶתְכםֶ, כּיִ־בַבֹּקֶר בַּבֹּקֶר יעֲַבֹר, בַּיּוֹם וּבַלּיָלְהָ, 
והְָיהָ רַק־זוְעָהָ, הָביִן שְׁמוּעהָ. כּיִ־קָצרַ הַמַּצּעָ מֵהִשְׂתָּרֵעַ והְַמַּסֵּכהָ 

צָרָה כּהְִתְכּנַּסֵ.
במקום שיהיה להם ביטחון, יהיה חוסר ביטחון. חוסר ביטחון זה מתואר 
כאכזבה ומבוכה עצומות המומחשות בשתי דרכים. ראשית, כמו איש המנסה 
להתמתח על גבי מיטה הצרה מדי עבורו. שנית, כמו אדם המנסה להתכסות 
בשמיכה כדי להגן על עצמו מפני הקור, אך השמיכה קצרה מכדי לכסות את 
כל גופו. במקום נוחות תהיה חוסר נוחות. במקום ביטחון יהיה חוסר ביטחון.

התוצאה השלישית היא זעם אלוהים, המודגש בפסוקים 21‑22:
כּיִ כהְַר־פּרְָציִם יקָוּם יהְוהָ, כּעְמֵֶק בּגְבִעְוֹן ירְִגּזָ; לעַשֲׂוֹת מַעשֲֵׂהוּ - 
זרָ מַעשֲֵׂהוּ, ולְעַבֲדֹ עבֲדָֹתוֹ - נכָרְִיּהָ עבֲדָֹתוֹ. ועְתַָּה אַל־תִּתְלוֹצצָוּ, 
פֶּן־יחְֶזקְוּ מוֹסְרֵיכםֶ, כּיִ־כלָהָ וְנחֱֶרָצָה שָׁמַעְתִּי מֵאֵת אֲדֹניָ יהְוִה 

צְבָאוֹת עַל־כּלָ־הָאָרֶץ.
שניים משמותיה של הצרה הגדולה ניתנים בקטע זה: מַעשֲֵׂהוּ הזרָ של ה' ועבֲדָֹתוֹ 
הנכָרְִיּהָ של ה'. הצרה מקבלת את שני השמות יוצאי הדופן הללו מתוך המשפט 
האחרון בפסוק 22: כּיִ־כלָהָ ונְחֱֶרָצהָ שָׁמַעתְִּי מֵאֵת אֲדנֹיָ יהְוהִ צבְאָוֹת עלַ־כּלָ־הָאָרֶץ. 
משפט זה נחרץ בשמיים בגלל הברית שנחתמת עלי אדמות. זהו דבר זרָ מכיוון שזו 
קריאה להשמדת כּלָ־הָאָרֶץ. צו השמדה זה זהה למגילת שבעת החותמות שבפרק 
ה' בהתגלות. כפי שנראה בפרק הבא, כאשר נפתחים החותמות מתרחשת השחתה 

עצומת היקף של הארץ. אך צו השמדה זה יינתן רק כאשר תיכרת הברית.
אם כן, אותה הנקודה המועברת בדניאל ט' 27 מועברת גם בישעיהו. הצרה 
מתחילה בכריתת ברית שבע השנים בין מנהיגיו של ישראל לצר המשיח. כאשר 

נכרתת ברית זו הצרה מתחילה, ואלוהים עצמו נותן את צו ההשמדה.







פרק עשירי י

אירועי המחצית הראשונה של הצרה
פרקים ו'-י"ח בספר ההתגלות עוסקים בתקופת הצרה הגדולה. פרקים 
ו'-ט' ו-י"ז דנים באירועיה של המחצית הראשונה, פרקים י'-י"ד באירועי 

אמצע הצרה, ופרקים ט"ו-ט"ז ו-י"ח באירועיה של מחציתה השנייה.
בנוגע לאירועים של המחצית הראשונה יש לשים לב לשני דברים. ראשית: 
חלק מן האירועים מתרחשים ברצף כרונולוגי, כשכל אירוע עוקב אחר 
קודמו לפי הסדר. בכלל זה כלולים דיני החותמות בפרק ו' ודיני השופרות 
בפרקים ח'-ט'. שנית: אירועים אחרים מתרחשים לאורכה של המחצית 
הראשונה בו זמנית עם אירועים המתרחשים ברצף. ישנם חמישה אירועים 
כאלה המתרחשים לאורכה של המחצית הראשונה. שניים מהאירועים הללו 
מתחילים למעשה לפני הצרה הגדולה, אך נמשכים אל תוכה ולאורכה של 
המחצית הראשונה. הראשון הוא מלאכתו של אליהו הנביא. השני הוא שיטת 
הממשל של עשרת המלכים ועשר המלכויות. כפי שצוין קודם לכן, לאחר 
נפילת הממשלה הכלל־עולמית לפני הצרה מחולק העולם לעשר מלכויות. 
חלוקת עשר המלכויות נמשכת אל תוך ולכל אורך המחצית הראשונה 

של הצרה.
שלושת האירועים האחרים יידונו מאוחר יותר בפרק זה. אלה הם עבודת 
הבישור של 144 אלף היהודים וההתעוררות הכלל־עולמית )התג' ז(, מלאכתם 
של שני העדים )התג' יא(, ושלטונה של בבל הרוחנית אשר תשלוט בענייני 

הדת של העולם במחצית הראשונה )התג' יז(.
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א. דיני החותמות
דיני החותמות של פרק ו' בהתגלות הם הראשונים מבין שלוש סדרות של 
דינים במשך הצרה. דינים אלה מתחילים כתוצאה מכריתת ברית שבע השנים, 

והם חלק מצו ההשמדה של הארץ כולה )ישע' כח 22(.
ישנם שבעה דיני חותמות, כאשר השביעי מכיל את שבעת דיני השופרות. 
השופר השביעי מכיל את שבעת דיני הקערות. ארבעת דיני החותמות הראשונים 

ידועים גם בכינוי "ארבעת פרשי האפוקליפסה".

1. החותם הראשון - התגלות ו' 1‑2
ואֵָרֶא כּאֲַשֶׁר פּתַָח השֶׂה אֶחָד מִן־שִׁבעְהָ הַחתָֹמוֹת, ואֶָשְׁמַע אַחַת 
מֵאַרְבַּע הַחַיּוֹת מְדַבֶּרֶת כּקְוֹל רַעַם לאֵמֹר: בֹּא וּרְאֵה! וָאַבִּיט, 
וְהִנּהֵ סוּס לבָָן וְהָרֹכבֵ עָליָו קֶשֶׁת בְּידָוֹ; וַתִּנּתֶָן־לוֹ עֲטָרָה וַיּצֵֵא 

מְנצֵַּחַ וּלמְַעַן ינְצֵַּחַ.
בפרש הראשון של האפוקליפסה מציגה ההתגלות איש הלובש עטֲָרָה, והוא 
יוצא מְנצֵַּחַ וּלמְַעַן ינְצֵַּחַ. הדמות הזאת שעל גבי הסוס הלבן תמלא תפקיד 
מרכזי בתקופת הצרה. על העובדה שדמות זו אינה המשיח מצביעה העובדה 
שהעטרת המוזכרת כאן היא מסוג סְטֵפָנוֹס, שהיא עטרת של אדם מתגבר 
או מנצח. אין זו עטרת מסוג דִיאָדֶם, שהיא עטרת של ריבונות ושל מלכות, 
מהסוג שילבש המשיח בפרק י"ט. דמות זו של פרש, הנכנס לתקופת הצרה 

כשהוא מְנצֵַּחַ וּלמְַעַן ינְצֵַּחַ, היא צר המשיח.
כדי להבין באופן מלא את אישיותו ואת פועלו של צר המשיח, יש להתבונן 
בו בתוך המסגרת של השילוש המדומה. לפי התגלות י"ג, שילוש לא־קדוש 
יוקם בתקופת הצרה הגדולה. השטן ימלא את תפקיד האב המדומה. בדיוק 
כפי שהאב האמיתי נתן את כל השלטון לבנו, השטן ייתן את כל שלטונו לצר 
המשיח. נביא השקר ימלא את התפקיד של רוח הקודש המדומה. פועלה של רוח 
הקודש הוא לקרוא לבני אדם להשתחוות למשיח. תפקידו של נביא השקר יהיה 
לקרוא לכל בני האדם להשתחוות לצר המשיח. בכל פרט, כפי שנראה מאוחר 
יותר במחקר זה, ידְמה צר המשיח בפעולתו את הבן. ברגע שנבין את התפקיד 

שהוא ממלא, דברים רבים הנאמרים עליו בכתובים יהיו קלים יותר להבנה.

]א[ שמותיו של צר המשיח
לאדם אשר לו יהיה התפקיד המרכזי בעניינים אנושיים בתקופת הצרה 
הגדולה ניתנים מספר שמות לאורך הכתובים. אותם שמות, תארים ותיאורים 
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שונים פשוט מציירים את הפנים השונים של אישיותו. אם נאגד אותם יחד, 
שמות אלה מתארים אותו כהתגלמות הרֵשע בממד האנושי, בדיוק כפי שהשטן 

הוא התגלמותו של הרשע בממד המלאכי.
להלן שמותיו השונים:

זרע השטן - בראשית ג' 15
הקרן הקטנה - דניאל ז' 8

מֶלךְֶ עַז־פָּניִם - דניאל ח' 23
הנגיד הבא - דניאל ט' 26

מְשֹמֵם )או שֹמֵם( - דניאל ט' 27
המלך העושה כרצונו - דניאל י"א 36

אִישׁ הַחַטָּאָה - השנייה אל התסלוניקים ב' 3
בן האבדון - השנייה אל התסלוניקים ב' 3

הָרָשָׁע - השנייה אל התסלוניקים ב' 8
צר המשיח - הראשונה ליוחנן ב' 22

החיה - התגלות י"א 7
מתוך אחד־עשר שמות אלה, שישה נמצאים בתנ"ך וחמישה בברית החדשה. 
מן השמות התנ"כיים, כולם נמצאים בספר דניאל למעט אחד. מן השמות 
שבברית החדשה שלושה ניתנים בידי פולוס, כולם בפרק אחד של אחד מספריו 
מבין כל כתביו הרבים. השניים האחרים ניתנים על ידי יוחנן השליח בשניים 

מתוך חמשת ספריו.
רובם המכריע של החוקרים בתחום הנבואה השתמשו בשם אחד ויחיד 
לאותו עריץ עולמי העתיד לבוא: צר המשיח. אמנם ייתכן שזהו לא הכינוי 
הנפוץ ביותר בכתובים, אך זהו תואר שנבחר היטב. כינוי זה מתאר את כוונתו 
האמיתית, שהיא להיות נגד המשיח. כל שמותיו האחרים מתארים במהותם 

את מאפייניו השונים שבהם ישתמש כחלק מהתנגדותו למשיח.
על כל פנים, אפשר להתחיל להבחין בטבעו המתעה מתוך הריבוי הזה של 
כינויים. כיוון שכפי שלבן האמיתי ישנם שמות, תארים ותיאורים רבים, כך 

גם לבן המדומה.

]ב[ מוצאו של צר המשיח
מוצאו של צר המשיח, בהיותו הבן המדומה, יהיה טבעי ועל־טבעי כאחד 
בחיקוי של הבן האמיתי. מוצאו הטבעי של הבן האמיתי הוא מלידתו ליהודייה. 
מוצאו העל־טבעי היה מהריונה של בתולה בדרך נס, באמצעות גבורת רוח 

הקודש שהצלה עליה. התוצאה הסופית הייתה אלוה־אדם.
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)1( מוצאו הטבעי
באשר למוצאו הטבעי, ההשערות התמקדו בשייכותו הלאומית, כאשר 

השאלה היא האם צר המשיח יהיה יהודי.

)א( צר המשיח לא יהיה יהודי
אלה המאמינים כי על צר המשיח להיות יהודי עושים זאת מכוח כמה 
נימוקים. ניתן לסווג את אחד מהם כנימוק הלוגי. כך תיראה הטענה בדרך 

של הֶקֵּשׁ )סילוגיזם, מסקנה לוגית(:
היהודים יקבלו את צר המשיח בתור המשיח; 		 הנחה ראשית:

היהודים לעולם לא יקבלו משיח לא־יהודי; 		 הנחה משנית:
צר המשיח יהיה יהודי. 		  מסקנה:

הטיעון הוא שהיהודים יקבלו אותו בתור המשיח. הכתובים אינם טוענים 
דבר מעין זה. אמנם התנ"ך מלמד שעם ישראל נכנס ביחסי ברית עם צר 
המשיח, אך אין זה אומר בשום אופן שהם יקבלוהו כאילו היה המשיח. 
ישנם שהרחיבו נימוק זה באומרם כי היהודים לא ייכנסו אפילו בברית עם 
נוכרי. אך כל זה אינו תקף, מפני שלעתים תכופות בעבר נכנסו יהודים ליחסי 
ברית עם לא־יהודים.30 אך הנימוק הלוגי הזה גם מתעלם מהתמונה הכוללת. 
אפשר לשאול זאת בדרך אחרת: כיצד יקבלו אותו הגויים אם יהיה יהודי? 
לכן אפשר לעשות שימוש בנימוק הלוגי לשני פנים, והוא אינו תקף כשלעצמו. 
הטיעון ליהדותו של צר המשיח בהתבסס על היגיון מעין זה אינו תקף. זהו 
טיעון המתבסס על שתי הנחות שאף לא אחת מהן יכולה לעמוד בפני עצמה. 
יתרה מכך, הניתוח הסופי באשר לנכונותו של עניין אינו יכול להסתמך על 
היגיון, אלא על הכתובים. השאלה המהותית היא לא: "האם זה הגיוני?" 
אלא: "האם זה תואם את הכתובים?"  ההנחה הנחוצה לטיעון הלוגי אינה 

מקבלת תוקף מהכתובים.
נימוק נוסף המועלה לעתים קרובות ליהדותו של צר המשיח מבוסס על 

התגלות ז' 1‑8. כך ייראה הטיעון אם יוצג בדרך של היקש:
השבט שממנו יבוא צר המשיח לא יימנה עם 144 האלף; הנחה ראשית:	

שבט דן אינו נמנה עם 144 האלף; הנחה משנית:	
צר המשיח הוא משבט דן. מסקנה:	

אווילותו של נימוק מעין זה צריכה להיות ברורה לכל הדוגל בפרשנות 
מילולית של הכתובים. ראשית כול, זהו טיעון המבוסס על השערה. אם יהיה 
דוגמאות מהתקופה האחרונה כוללות את הסכמי השלום שנחתמו בין ישראל למצרים,  	.30

ירדן ואש"ף, אך איש בישראל לא האמין כי סאדאת, חוסיין או ערפאת הוא המשיח.



213ראשונה של הצרההאירועי המחצית 

המפרש בצורה זו כן ולו במעט, יצטרך להודות שאינו יודע מדוע לא נכלל 
שבט דן בין 144 האלף. הכתובים אינם מפרטים מדוע הוצא דן מן המניין. 
ואם הסיבה ששבט דן אינו נכלל היא שצר המשיח בא ממנו, אזי יש להסביר 
מדוע נענש שבט שלם בגלל אדם אחד. יתרה מכך, עלינו לשאול מדוע נכלל 
שבט דן בישראל של מלכות אלף השנים )יחז' מח 1( אם אכן רובצת עליו 
קללה? כאשר פונים להשערות במקום שבו כתבי הקודש מחרישים, הרי 
זו סכנה לפרשנות מבוססת. בנוסף, הטיעון הזה הוא מעגלי. אם נחזור על 

ההיקש, הוא ייראה כך:
שבט דן, שממנו יבוא צר המשיח, לא יימנה עם 144 האלף; הנחה ראשית:	

דן אינו נמנה עם 144 האלף; הנחה משנית:	
צר המשיח הוא משבט דן. מסקנה:	

מהיקש זה מתפתח היקש נוסף:
צר המשיח הוא משבט דן; הנחה ראשית:	

דן הוא שבט יהודי; הנחה משנית:	
צר המשיח יהודי. מסקנה:	

או שאפשר להציב היקשים אלה בצורה אחרת:
11 צר המשיח הוא יהודי;.
22 השבט שממנו יבוא צר המשיח לא יימנה עם 144 האלף;.
33 דן אינו נמנה עם 144 האלף;.
44 צר המשיח הוא משבט דן;.
55 שבט דן הוא שבט יהודי;.
66 צר המשיח הוא, אם כך, יהודי..

לא משנה איך מציבים את זה, הנימוק הוא נימוק מעגלי טהור, שאמיתותו 
מסתמכת על אמיתותה של הנחה מראש. בעוד נימוק מעגלי הוא עקבי 
כשלעצמו, עקביותו אינה מעמידה אותו בקנה מידה אחד עם כתבי הקודש. 

אין להנחה מראש של הנימוק המעגלי הוכחה שעליה יוכל להתבסס.
הכתוב שעליו מסתמכים לעתים הכי קרובות להוכחת יהדותו של צר 

המשיח הוא דניאל י"א 37:
וְעַל־אֱלֹהֵי אֲבֹתָיו לֹא יבִָין, וְעַל־חֶמְדַּת נשִָׁים וְעַל־כּלָ־אֱלוֹהַּ לֹא 

יבִָין, כּיִ עַל־כֹּל יתְִגּדַָּל.
הטיעון כולו נשען על הביטוי אֱלֹהֵי אֲבֹתָיו, אשר נתפס כהוכחה ניצחת 
ליהדותו של צר המשיח. אך הביטוי אֱלֹהֵי אֲבתָֹיו אינו בהכרח מתייחס ליהודים 
בלבד. לביטוי אֱלֹהֵי אֲבתָֹיו יכול להיות מובן רחב יותר. למשל, הוא עשוי לכוון 
לאדם שלו הורים משיחיים, אך הוא דוחה את אלוהיהם במובן זה. הביטוי 
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עשוי להתייחס לקתולי או לעובד אלילים באותה קלות שהוא מיוחס ליהודי. 
במקום היחיד שבו מופיע הביטוי צר המשיח, בראשונה ליוחנן ב' 18‑19, הוא 

מתייחס לאלה הכופרים באמונה המשיחית ולא ביהדות.
בסופו של דבר על תורות כתבי הקודש להתבסס על הכתבים העבריים 
והיווניים, מכיוון שאלה הם הקרובים ביותר לכתבי היד המקוריים. אין לבסס 
תורה כלשהי מכתבי הקודש על תרגום מסוים )כפי שעושים דוברי אנגלית רבים 
המסתמכים על התרגום המסורתי קינג ג'יימס(, בייחוד כאשר ידוע שהוא מכיל 
טעויות. כל תלמיד בעברית יראה שהביטוי אֱלֹהֵי אֲבֹתָיו מתייחס לאלוהים 
בצורת הרבים, ולא בצורת היחיד. בהקשר כולו, של דניאל י"א 36‑39, ישנן 
שמונה התייחסויות למונח אֵל; שש מהן בצורת היחיד ושתיים בצורת הרבים, 
כשאחת מאלה היא הביטוי המדובר בפסוק 37. עצם העובדה שצורת הרבים 
של המילה "אֵל" מופיעה בתוך טקסט שבו צורת היחיד היא הרווחת, מראה 

שזו התייחסות לאלילים ולא לאלוהי ישראל.
יתרה מכך, ישנן ראיות חיצוניות רבות המראות שהכוונה היא לאלוהים 
אחרים. התרגום הקדום ביותר של כתבי התנ"ך הוא תרגום השבעים, 
שהוא התרגום היווני לתנ"ך שנעשה בערך 250 שנה לפנה"ס. תרגום 
השבעים תירגם כאן את המילה ל"אלילים", בהתאמה לכתוב בעברית. 
ראיה נוספת היא שכמעט כל התרגומים האנגליים, ממקורות יהודיים 
ולא־יהודיים כאחד, תירגמו "אלילים". שני תרגומים יהודיים עיקריים31 
תירגמו את הביטוי ל"אלילי אבותיו", ותרגומים משיחיים רבים32 תירגמו 

כולם "אלילי אבותיו".
כל הראיות הללו מראות שדניאל י"א 37, שעליו נסמך הטיעון הראשי 
של חסידי התפיסה שעל צר המשיח להיות יהודי, אינו נותן תוקף לעמדה 
זו. אין לבסס תורה בסדר גודל כזה על תרגום אנגלי אחד. ראינו שגם אילו 
היה התרגום האנגלי המסורתי נכון, לא היה הביטוי מוגבל ליהודים בלבד 
אלא תקף גם לגבי מאמינים. אך האמת היא שהכתוב עוסק באלילים 
ולא באלוהי היהודים. אם כבר, הקטע מוכיח שצר המשיח לא יהיה יהודי 

אלא נוכרי.
.)Isaac Leeser( ותרגומו של יצחק לזר ,Jewish Publication Society of America 	.31

ASV ,RSV ,Amplified Old Testament ,NAS ,NIV ואחרים. בנוסף לזאת ספר  	.32
מקרא נפוץ עם הערות משולבות, New Scofield Reference Bible, המבוסס גם הוא על 
התרגום המסורתי King James, עזר מאוד לחקר המקרא בכך ששינה את התרגום המסורתי 
מצורת היחיד לצורת הרבים. וכך עושים ספרי פרשנות המתבססים על העברית ולא על האנגלית, 

כגון פירוש שונצינו הדתי, הפרשן המשיחי החשוב קייל, ודליטש.
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)ב( צר המשיח יהיה נוכרי
נוכחנו לדעת שהתנ"ך אינו מלמד שעל צר המשיח להיות יהודי. דבר זה 
מעלה את השאלה: האם הכתובים מלמדים בפשטות שצר המשיח יהיה נוכרי? 
התשובה היא: אמנם כן. הדבר ניכר בסמלים המקראיים, בדימויים המקראיים 

ובטבעה של תקופת עתות הגויים.
מתוך התבוננות בסמלים המקראיים עולה שעל צר המשיח להיות נוכרי. 
האדם היחיד שמהווה טיפוס סמלי של צר המשיח הוא אנטיוכוס אפיפנס, 

והוא נוכרי. הסיבה לכך היא שעל צר המשיח עצמו להיות נוכרי.
טיעון נוסף למוצאו הנוכרי של צר המשיח היא בדימויים המקראיים. בכל 
מקום שבו משתמשים כתבי הקודש במילה ים באופן סמלי, בייחוד בספר 
ההתגלות, זהו סמל לעמי הגויים. מאחר שהחיה בהתגלות י"ג 1‑10 עולה מן 
הים, ומאחר שהים מייצג את עמי הגויים )התג' יז 15(, הדבר מצביע על היותו 

של צר המשיח ממוצא נוכרי.
אך המפתח למוצאו הנוכרי נמצא בטבעה של תקופת עתות הגויים. מוסכם 
על רוב המאמינים במלכות אלף השנים באופן מילולי, שעתות הגויים אינן 
מסתיימות עד ביאתו השנייה של המשיח. מוסכם גם שצר המשיח הוא המושל 
האחרון של עתות הגויים )מידע מורחב בנושא הוצג בפרק ב', 'עתות הגויים'(. 
אם אכן כך הדבר, כיצד ייתכן שיהודי יהיה המושל האחרון בתקופה שבה רק 
לגויים יכולה להיות העליונות? הטענה שעל צר המשיח להיות יהודי סותרת 
את עצם טבעה של תקופת עתות הגויים. שיהודי יעמוד בראשה של המלכות 
העולמית האחרונה של הגויים זו הנחה בלתי אפשרית. לכן בעוד הטיעונים 
שמסתמכים על הסמלים והדימויים המקראיים אינם חזקים כשלעצמם, כאשר 
הם מחוזקים על ידי ההוראה הברורה שבכתובים על טבעה של תקופת עתות 

הגויים, הם יכולים לשמש ראיה חזקה לכך שעל צר המשיח להיות נוכרי.

)ג( צר המשיח יהיה ממוצא רומי
אך לא זאת בלבד שהכתובים מגלים את העובדה שעל צר המשיח להיות 
נוכרי, הם מגלים גם את עצם שייכותו הלאומית של צר המשיח. את לאומיותו 

של צר המשיח נוכל להסיק לפי דניאל ט' 26‑27:
וְאַחֲרֵי הַשּׁבָֻעִים שׁשִִּׁים וּשְׁניַםִ יכִּרֵָת מָשִׁיחַ וְאֵין לוֹ, וְהָעִיר 
וְהַקֹּדֶשׁ ישְַׁחִית עַם נגָיִד הַבָּא וְקִצּוֹ בַשֶּׁטֶף, וְעַד קֵץ מִלחְָמָה 
נחֱֶרֶצֶת שֹׁמֵמוֹת. וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ אֶחָד, וַחֲצִי הַשָּׁבוּעַ 
ישְַׁבִּית זבֶַח וּמִנחְָה, וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה 

תִּתַּךְ עַל־שֹׁמֵם.
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המשימה הראשונה היא לזהות מיהו זה הכורת ברית בת שבע שנים עם 
ישראל, ולצורך כך יש להשתמש בדקדוק עברי. מאחר שהִגבְּיִר זהו גוף שלישי 
יחיד זכר, עלינו לחפש שם קודם העונה לקריטריונים האלה. השם הקודם 
הקרוב ביותר הוא נגָיִד הַבָּא בפסוק 26. לכן הִגבְִּיר בפסוק 27 מתייחס לנגָיִד 

הַבָּא מפסוק 26.
המשימה השנייה היא לקבוע את זהותו של אותו נגָיִד. באופן כללי מוסכם 
שאותו נגיד הוא צר המשיח עצמו. דניאל השתמש בה"א הידיעה )הביטוי 
עַם נגָיִד הַבָּא זהה ל"עמו של הנגיד הבא"(, מפני שבפרק ז' בספרו כבר דיבר 
על אודותיו וכינהו בשם הקֶרֶן הקְטַנהָ, ושוב בפרק ח'. אם כן הנגָיִד הַבָּא 
הוא גם זה שכורת את הברית עם ישראל, ושניהם מתייחסים לצר המשיח. 
פסוק 26 מציין גם שנגָיִד הַבָּא יהיה מאותו הלאום של העַם אשר יחריב את 
העיר ואת המקדש. הצעד השלישי הוא לקבוע את זהות הלאום של אותו 
העם, וההיסטוריה מראה לנו שהדבר בוצע בידי הרומאים בשנת 70 לספירה. 

המסקנה הברורה היא, אם כך, שצר המשיח הוא נוכרי ממוצא רומי.
אם נסכם את הטיעון למוצאו הרומי־נוכרי של צר המשיח, אפשר לרשום 

זאת כך:
11 זה שנאמר עליו וְהִגבְִּיר בְּרִית עם ישראל והנגָיִד הַבָּא הם אותו אחד;.
22 שניהם מתייחסים לצר המשיח;.
33 צר המשיח הוא מאותו לאום של העם שהחריב את ירושלים ואת .

בית המקדש;
44 הרומאים החריבו את ירושלים ואת בית המקדש בשנת 70 לספירה;.
55 צר המשיח יהיה, אם כך, ממוצא רומי..

המסקנה היא שצר המשיח לא יהיה יהודי. רוב האנשים שחושבים אחרת 
פשוט סוברים כך מבלי לתת סיבה. לאלה המציגים עמדה הגיונית - "כיצד 
יקבלוהו היהודים אם אינו יהודי?" - יש להזכיר שהכתובים, ולא ההיגיון, הם 
הבסיס לדוקטרינות, כולל תורה זו. אלה המבססים את טענתם על ההתגלות 
ז' 4‑8, מתבססים על נימוק משוער ומעגלי, ולא על הצהרה ברורה מכתבי 
הקודש. המנמקים על סמך דניאל י"א 37 מבססים את תורתם על תרגום לקוי.

לא רק שהמסקנה הובילה לשלילת יהדותו של צר המשיח, המסקנה הובילה 
לחיוב דבר נוכריותו, כפי שרואים מסמלים ומדימויים מקראיים, לצד עצם 
טבעה של תקופת עתות הגויים כפי שמציגים אותה הכתובים. הכתובים אינם 
רק מלמדים שצר המשיח הוא נוכרי, אלא אף מגלים את לאומו במדויק: נוכרי 

ממוצא רומי, כפי שראינו מלימוד זהיר של דניאל ט' 26‑27.
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 )2( מוצאו העל־טבעי
לבן האלוהים האמיתי קיים מוצא טבעי ועל־טבעי כאחד, דבר שהתאפשר 
בזכות הלידה מבתולה. מאחר שעל צר המשיח להיות בן מדומה, גם לו יהיה 

מוצא טבעי ועל־טבעי כאחד, באמצעות חיקוי של לידת הבתולין.

על מוצאו העל־טבעי אנו קוראים בבראשית ג' 15:

ואְֵיבהָ אָשִׁית בּיֵנךְָ וּביֵן הָאִשָּׁה וּביֵן זרְַעךֲָ וּביֵן זרְַעהָּ, הוּא ישְׁוּפךְָ 
רֹאשׁ וְאַתָּה תְּשׁוּפֶנּוּ עָקֵב.

פסוק זה מכיל לא רק את הנבואה הראשונה על אודות ביאת המשיח, 
בד בבד הוא מנבא בפעם הראשונה על אודות צר המשיח. יש לשים לב לכך 
שהפסוק מדבר על איבה בין שני צמדים. ראשית, תהיה איבה בין השטן לבין 
האישה. אפשר לראות את איבת השטן והאישה מתממשת בבראשית פרק ו', 
שם מתועד כיצד כמה משֵדיו של השטן התחתנו עם בנות אנוש כדי להשחיתן, 
מתוך ניסיון לבטל את הנבואה הראשונה על המשיח. ניסיון זה נבלם עקב 
המבול הכלל־עולמי. אך שנית, הפסוק מציין שתהיה איבה בין זרעה של 
האישה לזרעו של השטן. זרע האישה הוא ישוע המשיח. בתור אלוהים, הוא 
היה קיים מן הנצֵח; בתור אדם, אמו הרתה מרוח הקודש והוא נולד לבתולה. 
כך שהוא היה באמת גם אלוהים וגם אדם. עצם הזכרת זרע האישה סותר 
את המקובל בתנ"ך, מפני שהלאום התייחס תמיד על פי זרע האב. מסיבה זו 
בכל אילנות היוחסין של הכתובים ניתנים שמותיהם של הזכרים בלבד, למעט 
כמה מקרים מאוד יוצאי דופן. הסיבה שבגללה חייב המשיח להתייחס לפי זרע 
האישה מוסברת בישעיהו ז' 14: המשיח ייוולד לבתולה. מכיוון שלמשיח אין 
אב אנושי, מן ההכרח שמוצאו הלאומי ייחשב על פי האישה, כיוון שאנושיותו 
באה ממנה בלבד. לכן הביטוי עצמו, "זרעהּ", רומז להריון נסי. ביחס לזרְַעוֹ 
של השטן ביטוי זה, המופיע באותו הפסוק, מרמז לאותו דבר: הריון נסי ועל־
טבעי. האיבה נגד זרע האישה באה מזרעו של השטן. אם זרע האישה הוא 
המשיח, זרע השטן יכול להיות רק צר המשיח. מתוך קטע זה, אם כן, אפשר 
להסיק שהשטן יחקה את הלידה מבתולה וביום מן הימים יעבּרֵ אישה רומית 
שתלד את זרע השטן, וזה יהיה לצר המשיח. האישה עצמה עשויה לא להיות 
בתולה, אך לידתו של צר המשיח תהיה באמצעות כוחו העל־טבעי של השטן. 

בדרך זו יהיה לצר המשיח מוצא על־טבעי.

קטע נוסף העוסק בכך הוא השנייה אל התסלוניקים ב' 9:

אֵת אֲשֶׁר יבָוֹא כּחְֶזקְַת הַשׂטָָן בּרְָב־כּחַֹ וּבאְתֹוֹת וּבמְוֹפתְֵי שָׁקֶר . . .
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המילה היוונית שלפיה מתרגמים את המילה חֶזקְַת היא אֶנרְֶגאֵוֹ, אשר 
משמעותהּ "לתת כוח" )לתת אנרגיה(. בואוֹ, אם כן, ייצא לפועל בכוחו של 
השטן. במילים אחרות, צר המשיח יבוא לידי קיום בדרך על־טבעית, ואמצעי 

על־טבעי זה הוא חיקוי של לידת הבתולין.
לכן ברור שלבן המדומה, בחיקוי של הבן האמיתי, יהיה מוצא טבעי ומוצא 
על־טבעי כאחד. באשר למוצאו העל־טבעי, אביו יהיה השטן. באשר למוצאו 
הטבעי, אמו תהיה אישה בעלת לאומיות רומית. יבוא הזמן שבו יחזור על 
עצמו המצב המתואר בבראשית פרק ו'. מלאך שנפל, הפעם השטן עצמו, יעבּרֵ 
אישה גויה ממוצא רומי, והיא תלד את בנו של השטן. התוצר הסופי יהיה 

אלוה־אדם מדומה.

]ג[ אופיו ועלייתו של צר המשיח
מתוקף מוצאו העל־טבעי של צר המשיח כזרע השטן, תהיה לו תמיד גישה 
לממד השטני והדמוני. בסופו של דבר יקבל הבן המדומה את ההצעה שאותה 
דחה הבן האמיתי. כאשר השטן הציע למשיח את כל ממלכות תבל בתנאי 
שהמשיח ישתחווה לו ולו רק פעם אחת, דחה המשיח את הפיתוי באומרו כי 
יש להשתחוות רק לאחד, שהוא אלוהים עצמו. אותה הצעה תובא בפני הבן 
המדומה, והוא יקבל את הצעת השטן לקבל את כל הממלכות. כאשר פיתוי 
זה יתקבל על ידי צר המשיח, יציין הדבר את תחילת עלייתו לשליטה פוליטית 

ודתית בעולם )דנ' יא 38‑39; התג' יג 2(.
עלייתו של צר המשיח לשלטון מתוארת בשני קטעים. הראשון הוא דניאל 

ח' 23‑25:
וּבְאַחֲרִית מַלכְוּתָם כּהְָתֵם הַפֹּשְעִים, יעֲַמֹד מֶלךְֶ עַז־פָּניִם וּמֵבִין 
חִידוֹת. וְעָצַם כֹּחוֹ וְלֹא בְכֹחוֹ, וְנפְִלאָוֹת ישְַׁחִית וְהִצְליִחַ וְעָשָׂה, 
וְהִשְׁחִית עֲצוּמִים וְעַם־קְדֹשִים. וְעַל־שִׂכלְוֹ וְהִצְליִחַ מִרְמָה בְּידָוֹ, 
וּבִלבְָבוֹ יגַדְִּיל, וּבְשַׁלוְָה ישַׁחְִית רַבִּים, וְעַל שַׂר־שָׂרִים יעֲַמֹד, 

וּבְאֶפֶס ידָ ישִָּׁבֵר.
בקטע הזה מודגש שאותו מֶלךְֶ עַז־פָּניִם, או צר המשיח, יבין חִידוֹת. הווה 
אומר שיהיו לו אותן היכולות העל־טבעיות בפתרון תעלומות שהיו לדניאל 
בפרק ה' 12. מקור יכולתו של דניאל היה אלוהים, אך מקור יכולותיו של צר 
המשיח יהיה השטן. צר המשיח יגובה בכוח של תורות הנסתר. דבר זה מפורט 
בפסוק שלאחריו, שם כתוב במפורש וְעָצַם כֹּחוֹ )כלומר כוחו יהיה עצום(, אך 
זהו לֹא כֹחוֹ עצמו. במילים אחרות, לצר המשיח תהיה גישה לכמות אדירה 
של כוח. אך הכוח הוא לא שלו עצמו; מקורו במקום אחר, באביו השטן. 
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הוא יבקש להְַשְׁחִית את עַם־קְדֹשִים, עם ישראל, באמצעות כוחו העל־טבעי. 
פסוק 25 מציין שהוא מתאפיין במרמה ובתחבולות. באמצעות אלה הוא 
יוביל מנהיגים לתחושת ביטחון שווא, ואז ינצל זאת כדי לשרשם ממקומם. 
לתקופה מסוימת יצְַליִחַ, כלומר יצליח בהשגת מטרותיו. הוא בִלבְָבוֹ יגַדְִּיל 
את עצמו, דבר שיוביל להכרזתו העצמית כאלוהים )תסל"ב ב 3‑4; התג' יג 
3‑9(. הוא יעֲַמֹד נגד שַׂר־השָׂרִים, שהוא המשיח, וכך באמת יהיה צר המשיח.

תיאור שני של עלייתו לשלטון נמצא בדניאל י"א 36‑39:

וְעָשָׂה כרְִצֹנוֹ הַמֶּלךְֶ וְיתְִרוֹמֵם וְיתְִגּדֵַּל עַל־כּלָ־אֵל, וְעַל אֵל אֵליִם 
ידְַבֵּר נפְִלאָוֹת, וְהִצְליִחַ עַד־כּלָהָ זעַַם, כּיִ נחֱֶרָצָה נעֱֶשָׂתָה. וְעַל־

אֱלֹהֵי אֲבֹתָיו לֹא יבִָין, וְעַל־חֶמְדַּת נשִָׁים וְעַל־כּלָ־אֱלוֹהַּ לֹא יבִָין, 
כּיִ עַל־כֹּל יתְִגּדַָּל. וְלאֱֶלֹהַּ מָעֻזּיִם עַל־כּנַּוֹ יכְבֵַּד, וְלאֱֶלוֹהַּ אֲשֶׁר 
לֹא־ידְָעֻהוּ אֲבֹתָיו יכְבֵַּד בְּזהָָב וּבְכסֶֶף וּבְאֶבֶן יקְָרָה וּבַחֲמֻדוֹת. 
וְעָשָׂה למְִבְצְרֵי מָעֻזּיִם עִם־אֱלוֹהַּ נכֵרָ, אֲשֶׁר )הכיר( יכַּיִר ירְַבֶּה 

כבָוֹד, וְהִמְשִׁילםָ בָּרַבִּים, וַאֲדָמָה יחְַלּקֵ בִּמְחִיר.

בקטע זה מתאר דניאל את צר המשיח כמלך עיקש וזדוני )36א: וְעָשָׂה 
כרְִצנֹוֹ הַמֶּלךְֶ(, המתאפיין בהאדרה עצמית מעל כל בני האדם, ובהאלהה עצמית 
ברוממו את עצמו אפילו מעל אלוהים )36ב-37(. בהאדרתו העצמית הוא 
ידְַבֵּר נגד אֵל אֵליִם )ובדניאל ז' 25: וּדְבָרִים לצְַד הָעֶליְוֹן ידְַבֵר, תרגום גורדון(, 
יעשה את עצמו כאלוהים וירומם את עצמו מעל כל האנושות. הוא לא יחפוץ 
באהבת נשים, שהיא טבעית לגברים, אלא יתייחס לנשים בביטול בלתי אנושי. 
איבתו של השטן נגד הנשיוּת ממשיכה דרך זרע השטן. יתרה מכך, הוא יהיה 
תחת שליטה מלאה של השטן )פסוקים 38‑39(. הקטע מציין שהוא יכבד אל 
שאבותיו מצד אמו מעולם לא כיבדוהו: אֱלֹהַּ מָעֻזּיִם, שהוא השטן. מדיניותו 
תהיה ש"בעל העוצמה הוא בעל הדעה". בנוסף, עִם־אֱלוֹהַּ נכֵרָ, כלומר בעזרת 
השטן, הוא יוכל להכניע גם את המבצרים וההגנות החזקים ביותר בעולם, 
וייראה בלתי מנוצח לחלוטין. הנכנעים למרותו ולאלוהותו - להם ירְַבּהֶ כבָוֹד, 
והם יקבלו משרות ותפקידי ממשל במלכותו. הוא יחלק שטחים ואדמות 

שכבש בין אלה שנאמנים לו ומכירים בו כאלוהים.
כך יהיה צר המשיח ישות הנשלטת בידי השטן והשואבת את כוחה מהשטן, 
אשר תצא למסע כיבוש עולמי. תחילת הכיבוש נראית בחותם הראשון, על אף 

ששליטה מלאה עדיין אינה מושגת עד לאמצע הצרה הגדולה.
זהו, אם כן, הרוכב הראשון של האפוקליפסה, המייצג את דמות המפתח 

בתקופת הצרה. נוסיף לדון על אודותיו בשלב מאוחר יותר.
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2. החותם השני - התגלות ו' 3‑4
וּכפְִתְחוֹ אֶת־הַחוֹתָם הַשֵּׁניִ, וָאֶשְׁמַע אֶת־הַחַיּהָ הַשֵּׁניִת אֹמֶרֶת: 
בֹּא וּרְאֵה! וַיּצֵֵא סוּס שֵׁניִ וְהוּא אָדֹם וְלרָֹכבֵ עָליָו נתִַּן לשֵָׁאת 
אֶת־הַשָּׁלוֹם מִן־הָאָרֶץ, למְַעַן יהַַרְגוּ אִישׁ אֶת־אָחִיו; וַתִּנּתֶָן־לוֹ 

חֶרֶב גּדְוֹלהָ.
עם בוא הרוכב השני של האפוקליפסה מוסר השלום מן הארץ. ההיפך 
משלום הוא מלחמה. לכן תקופת השלום וביטחון השווא שהייתה לפני הצרה 
מתנפצת כעת. הצרה הגדולה מתחילה במלחמה, מפני שצר המשיח יוצא מְנצַּחֵַ 
וּלמְַעַן ינְצֵַּחַ בכיבושיו העולמיים. ישנן שלוש מלחמות גדולות לאורך תקופת 
הצרה, והחותם השני הוא הראשונה מבין שלוש מלחמות אלה. המלחמה 
השנייה תתרחש באמצע הצרה הגדולה, והשלישית, שהיא מערכתַ הר מגידון, 

לקראת סוף הצרה.

3. החותם השלישי - התגלות ו' 5‑6
וּכפְִתְחוֹ אֶת־הַחוֹתָם הַשּׁלְיִשִׁי, וָאֶשׁמְַע אֶת־הַחַיּהָ הַשְּׁליִשׁיִת 
אֹמֶרֶת: בֹּא וּרְאֵה! וָאַבִּיט וְהִנּהֵ סוּס שָׁחֹר וְהָרֹכבֵ עָליָו מֹאזנְיָםִ 
בְּידָוֹ. וָאֶשְׁמַע קוֹל מִתּוֹךְ אַרְבַּע הַחַיּוֹת לאֵמֹר: קַב חִטִּים בְּדִינרָ 

וּשְׁלֹשָה קַבִּים שְׂעֹרִים בְּדִינרָ, וְאֶת־הַשֶּׁמֶן וְהַיּיַןִ אַל־תַּשְׁחֵת.
הרוכב השלישי של האפוקליפסה מביא לרעב כלל־עולמי, דבר אשר לעתים 
קרובות בא כתוצאה ממלחמה. הביטוי קַב חִטִּים בּדְִינרָ וּשׁלְֹשָה קַבּיִם שְׂערִֹים 
בְּדִינרָ מביע מחסור גדול במזונות אלה. ברם משפט זה של רעב כלל־עולמי 
מרוכך בחמלה, כי בו בזמן שיהיה מחסור במזון, התרופה תהיה בשפע, מאחר 

שהַשֶּׁמֶן וְהַיּיַןִ לא ניזוקים. הַשֶּׁמֶן וְהַיּיַןִ שימשו לצרכים רפואיים.

4. החותם הרביעי - התגלות ו' 7‑8
וָאֶשְׁמַע אֶת־הַחַיּהָ הָרְבִיעִית  וּכפְִתְחוֹ אֶת־הַחוֹתָם הָרְבִיעִי, 
אֹמֶרֶת: בֹּא וּרְאֵה! וָאֵרֶא וְהִנּהֵ סוּס ירְַקְרַק וְהָרֹכבֵ עָליָו שְׁמוֹ 
הַמָּוֶת, וּשׁאְוֹל יוֹצֵאת לרְַגלְיָו. וַיּנִּתֵָן להֶָם שָׁלטְָן עַל־רְבִיעִית 

הָאָרֶץ, להְָמִית בַּחֶרֶב וּבָרָעָב וּבַדֶּבֶר וּבְחַיּתַ הָאָרֶץ.
הרוכב הרביעי של האפוקליפסה הוא הקטלני מבין כולם, כי במשפט 
זה מושמדת רביעית מאוכלוסיית העולם. האוכלוסייה מושמדת בארבעה 
אמצעים: בּחֶַרֶב, שמשמעו טבח עצום או מלחמה נוספת; ברָָעבָ, שמשמעו מוות 
ברעב; בַדֶּבֶר, שמשמעו מוות ממחלות; וּבְחַיּתַ הָאָרֶץ, כלומר מוות בידי חיות 
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פרא. כאשר יש מחסור במזון, חיות בר שבדרך כלל עוזבות בני אדם לנפשם 
מתחילות לתקוף אותם כדי לאכול.

5. החותם החמישי - התגלות ו' 9‑11
וּכפְִתְחוֹ הַחוֹתָם הַחֲמִישִׁי, וָאֵרֶא מִתַּחַת למִַּזבְֵּחַ אֶת־נפְַשׁוֹת 
הַטְּבוּחִים עַל־דְּבַר הָאֱלֹהִים וְעַל־הָעֵדוּת אֲשׁרֶ הָיתְָה להֶָם. 
וַיּזִעְֲקוּ בְּקוֹל גּדָוֹל וַיֹּאמְרוּ: עַד־מָתַי, אֲדֹניָ הַקָּדוֹש וְהָאֲמִתִּי, לֹא 
תִשְׁפּטֹ ולְֹא־תִקּוֹם אֶת־דָּמֵינוּ מִיּשְֹביֵ הָאָרֶץ? ויַּתַֻּן לכְלָ־אֶחָד מֵהֶם 
שְׁמָלוֹת לבְָנוֹת, וַיּאֵָמַר אֲליֵהֶם לנָוּחַ עוֹד זמְַן מְעַט, עַד־מְלֹאת 

מִסְפַּר חַבְרֵיהֶם וַאֲחֵיהֶם הָעֲתִידִים להֵָרֵג כּמְוֹהֶם.
החותם החמישי עוסק בַּמתים מות קדושים במחציתה הראשונה של 
הצרה הגדולה. מכאן שכבר בשלב מוקדם של הצרה הגדולה ישנה רדיפה 
של המאמינים במשיח. דבר זה מעלה שתי שאלות. ראשית, בהיות הקהילה 
כבר בשמיים לאחר הילקחותה, מיהם אותם קדושים וכיצד הגיעו לאמונה? 
שנית, מיהם הרודפים? בפרק ז' בהתגלות יוסבר כיצד המתים על קידוש 
אמונתם הגיעו לאמונה: באמצעות הבישור של 144 אלף היהודים. באשר 

לזהות הרודפים - הדבר יוסבר בהתגלות י"ז: בבל הרוחנית.

6. החותם השישי - התגלות ו' 12‑17
 וָאֵרֶא בְּפִתְחוֹ אֶת־הַחוֹתָם הַשִּׁשִּׁי, וְהִנּהֵ רַעַשׁ גּדָוֹל הָיהָ; וַיּקְִדַּר 
הַשּׁמֶֶשׁ כּשְׂקַ שֵׂערָ והְַיּרֵָחַ נהְֶפּךְַ לדְָם; וכְוֹכבְיֵ הַשָּׁמַיםִ נפָלְוּ אָרְצהָ, 
כּאֲַשֶׁר תִּנּוֹעַ תְּאֵנהָ בְּרוּחַ חֲזקָָה וְהִשְׁליִכהָ פַּגּיֶהָ. וְהַשָּׁמַיםִ מָשׁוּ 
כּסְֵפרֶ נגִלְלָ; וכְלָ־הַר ואִָי הָנתְְּקו מִמְּקוֹמָם. וּמַלכְיֵ הָאָרֶץ והְָרֹזנְיִם 
וְשָׂרֵי הָאֲלפִָים וְהָעֲשׁיִרִים וְהַתַּקִּיפִים וְכלָ־עֶבֶד וְכלָ־בֶּן־חֹרִים 
הִתְחַבְּאוּ בַּמְּעָרוֹת וּבְסַלעְֵי הֶהָרִים; וַיֹּאמְרוּ אֶל־הֶהָרִים וְאֶל־
הַסְּלעִָים: נפְִלוּ עָליֵנוּ וְכסַּוּנוּ מִפְּניֵ הַיֹּשֵב עַל־הַכּסִֵּא וּמִפְּניֵ חֲמַת 

הַשֶׂה, כּיִ בָא יוֹם עֶבְרָתוֹ הַגּדָוֹל וּמִי יוּכלַ להְִתְיצֵַּב?
כל סדרה של דינים מסתיימת בזעזועי טבע, והחותם השישי מסכם את 
סדרת הדינים הראשונה בזעזועים כאלה. הטלטלות מתחילות ברעידת אדמה 
)פס' 12א(, שלאחריה באה החְשכה של השמש והירח, ולאחריה מָטַר של 
מטאורים )פס 12ב-14(. כפי שראינו בפרק ה', 'אירועים אחרים המתרחשים 
לפני הצרה הגדולה', הכתובים מדברים על חמש  החְשכות המתרחשות באחרית 
הימים, וזוהי ההחשכה השנייה. אנרכיה פורצת כאשר מתחילים אנשים לנוס 
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מפני זעם אלוהים, במקום לפנות אליו באמונה )פס' 15‑17(. קטע זה מראה 
שבחותם החמישי אפילו לא־מאמינים מכירים בכך שהם חווים את זעם 
אלוהים. אולי היו מסוגלים להסביר ולתרץ את המשפטים הקודמים כאסונות 
טבע, אך לפי טבעו של החותם השישי דבר זה הוא כבר בלתי אפשרי. יש 
לשים לב לכך שהקטע אינו מלמד שזעם אלוהים מתחיל רק בחותם השישי, 

אלא שרק בחותם השישי הלא־מאמינים מכירים בכך שזהו זעם אלוהים.

 ב. 144 אלף היהודים
וההתעוררות הכלל־עולמית

פרק ז' בהתגלות עוסק במטרתה העיקרית השנייה של הצרה הגדולה, 
שהיא להביא להתעוררות הכלל־עולמית. הפרק מתחלק לשניים.

1. האמצעי שעל ידיו תושג ההתעוררות הכלל־עולמית - 
התגלות ז' 1‑8

ואְַחֲרֵי־כןֵ רָאִיתִי אַרְבּעָהָ מַלאְָכיִם עמְֹדִים בּאְַרְבּעַ כּנַפְוֹת הָאָרֶץ, 
וַיּעַַצְרוּ אֶת־אַרְבַּע רוּחוֹת הָאָרֶץ, למְַעַן לֹא־תִשֹּׁב רוּחַ לֹא בָאָרֶץ 
וְלֹא בַיּםָ וְלֹא בְכלָ־עֵץ. וָאֵרֶא מַלאְָךְ אַחֵר עֹלהֶ מִמִּזרְַח־שֶׁמֶשׁ 
וּבְידָוֹ חֹתֶמֶת אֱלֹהִים חַיּיִם. וַיּקְִרָא בְּקוֹל גּדָוֹל אֶל־אַרְבָּעָה 
הַמַּלאְָכיִם, אֲשֶׁר־נתִַּן להֶָם לחְַבּלֵ הָאָרֶץ והְַיּםָ לאֵמרֹ׃ אַל־תְּחַבּלְוּ 
אֶת־הָאָרֶץ ואְֶת־הַיּםָ ואְֶת־הָעץֵ, עדַ אִם־חָתַמְנוּ אֶת־עבַדְֵי אֱלֹהֵינוּ 
עַל־מִצְחוֹתָם. וַאֶשְׁמַע מִסְפַּר הַחֲתוּמִים, מֵאָה אֶלףֶ וְאַרְבָּעִים 

וְאַרְבָּעָה אָלףֶ, וְהֵם חֲתוּמִים מִכּלָ־שִׁבְטֵי בְּניֵ ישְִׂרָאֵל.
לשְֵׁבֶט יהְוּדָה חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט רְאוּבֵן חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,

לשְֵׁבֶט גּדָ חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט אָשֵׁר חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,

לשְֵׁבֶט נפְַתָּליִ חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט מְנשֶַּׁה חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט שִׁמְעוֹן חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,

לשְֵׁבֶט לוִֵי חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט ישִָּׂשכרָ חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
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לשְֵׁבֶט זבְֻלוּן חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,
לשְֵׁבֶט יוֹסֵף חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ,

לשְֵׁבֶט בִּניְמִָן חֲתוּמִים שְׁניֵם עָשָׂר אָלףֶ.
קטע זה מתאר את האירוע השלישי מתוך חמישה המתרחשים לאורך 
מחציתה הראשונה של הצרה. עבודת הבישור של 144 אלף היהודים היא 
דבר המתרחש לכל אורך המחצית הראשונה של הצרה, ולא רק לאחר החותם 
השישי. למעשה היא מתרחשת במשך דיני החותמות, והיא האמצעי שעל 
ידו מגיעים הקדושים של החותם החמישי לאמונה במשיח. הקטע מתחיל 
בביטוי וְאַחֲרֵי־כןֵ, שאינו מבטא כרונולוגיה אלא רק שזהו החזון הבא שאותו 

רואה יוחנן.
בפסוקים 1‑3 מצוּוים ארבעת המלאכים הממונים להביא משפט על הארץ 
לחדול ממלאכת ההחרבה, עד שייחתם מספר מוגדר של משרתים )עַבְדֵי 
אֱלֹהִים(. חתימה נעשתה משתי סיבות: לצורך שירות ולצורך הגנה. שתי הסיבות 
תקפות גם כאן. הם נחתמים למטרת הגנתם, כדי שלא יוכלו להיפגע, אם על 
ידי המשפטים הניתכים מידי אלוהים, ואם על ידי הרדיפות נגד המאמינים. 
אך הם נחתמים גם לשירות, מפני שהם אלה שיכריזו את מסר הבשורה בזמן 
הצרה הגדולה. איזכורן של אַרְבַּע רוּחוֹת הָאָרֶץ מראה כי אותם 144 אלף 

יהודים יבואו מכל חלקי העולם ולא מישראל בלבד.
בפסוקים 4‑8 מוגדרת בבירור זהותם של הנחתמים כ-144 אלף יהודים. 
כדי להבהיר עוד יותר, נמנים שנים־עשר שבטים תוך ציון העובדה ש-12 אלף 
נבחרים מכל אחד משנים־עשר השבטים. תיאור מפורט בקפידה שכזאת בלי 
ספק מצביע על כך שאותם 144 אלף יהיו יהודים, ויהודים בלבד, למרות 
השערות רבות שנעשו במטרה לסתור זאת. הדגש הוא על יהדותם של 144 
האלף. מתוך התבוננות בשמות השבטים הגיעו חלק למסקנה ששבט אפרים 
נותר בחוץ, אך אין זה כך. במקום השם אפרים מופיע שם אביו יוסף )פס' 8(, 
אך מדובר באותו השבט. החלפה מסוג זה בין יוסף לאפרים אינה בלתי 
שגרתית ומופיעה גם במקומות אחרים, כמו ביחזקאל ל"ז 16. אך שבט אחד 
אכן הוצא מן המניין, והוא שבט דן. הסיבה לכך אינה ניתנת. כתוצאה מכך 
התפתחו השערות וניחושים רבים, ובעיקר הרעיון שצר המשיח יבוא משבט זה. 
אולם עסקנו בכך מוקדם יותר. אחרים טוענים שנביא השקר יקום משבט דן, 
ושמסיבה זו השבט אינו נמנה ברשימה. אך גם כאן מדובר בספקולציה גמורה. 
אין דבר בהקשר של הקטע שיכול לרמוז להנחות מראש הללו. הכתוב עצמו 
אינו מציין מהי הסיבה לכך ששבט דן הוצא מן המניין. הסיבה האמיתית היא 
פשוט כדי לשמר את הסימטריה של שנים־עשר. כאשר מונים את כל שמות 
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השבטים ישנם שלושה־עשר שבטים ולא שנים־עשר, מפני שמיוסף יצאו שני 
שבטים: אפרים ומנשה. כדי לשמר את הסימטריה של שנים־עשר יש תמיד 
להוציא שם אחד. זהו לא המקום היחיד שבו נעשה הדבר. למשל בדברים ל"ג 
מציג משה את ברכותיו לשנים־עשר השבטים, כפי שעשה יעקב בבראשית מ"ט. 
אך כדי לשמר את הסימטריה של שנים־עשר היה גם משה צריך להוציא שבט 
אחד, וזה היה שבט שמעון. ביחזקאל מ"ז-מ"ח, כאשר מתוארות נחלותיהם 
של השבטים במלכות אלף השנים, כדי לשמר את הסימטריה של שנים־עשר 
מוציא יחזקאל את שבט לוי ונותן לו מקום נפרד וקטגוריה נפרדת. בדיוק כפי 
שלא הייתה סיבה זדונית להשמטתו של שמעון, אין סיבה זדונית להשמטתו 
של דן. בכל המקרים הסיבה היא פשוט כדי לשמר את הסימטריה של שנים־

עשר. בספר התגלות בולטים שלושה מספרים: ארבע, שבע ושנים־עשר. מסיבה 
זו הוצא דן מן המניין.

עבודתם של 144 אלף היהודים המבשרים את הבשורה מגשימה את הנבואה 
בבשורת מתי כ"ד 33.14

2. התוצאות - התגלות ז' 17-9

אַחֲרֵי־כןֵ רָאִיתִי והְִנּהֵ הָמוֹן רַב, אֲשֶׁר לֹא־יכָלֹ אִישׁ למְִנוֹתוֹ, מִכּלָ־
הַגּוֹיםִ והְַמִּשְׁפּחָוֹת והְָעמִַּים והְַלּשְֹׁנוֹת, ויַּעַמְַדוּ לפִנְיֵ הַכּסִֵּא ולְפִנְיֵ 
הַשֶׂה מְלבָֻּשִׁים שְׂמָלוֹת לבְָנוֹת וְכפַּוֹת תְּמָרִים בִּידֵיהֶם; וַיּקְִרְאוּ 
בְקוֹל־גּדָוֹל לאֵמֹר: הַישְׁוּעָה לאֵלֹהֵינוּ הַיֹּשֵב עַל־הַכּסִֵּא וְלשֶַׂה. 
וכְלָ־הַמַּלאְָכיִם עמְָדוּ סָביִב לכַּסִֵּא וסְָביִב לזַּקְֵניִם וּלאְַרְבּעַ הַחַיּוֹת. 
וַיּפְִּלוּ עַל־פְּניֵהֶם לפְִניֵ הַכּסִֵּא וַיּשְִׁתַּחֲווּ לאֵלֹהִים וַיֹּאמְרוּ: אָמֵן. 
הַבְּרָכהָ וְהַכּבָוֹד וְהַחָכמְָה וְהַתּוֹדָה וְהֶהָדָר וְהַכֹּחַ וְהָעֹז לאֵלֹהֵינוּ 
לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים. אָמֵן. וַיּעַַן אֶחָד מִן־הַזּקְֵניִם וַיֹּאמֶר אֵליָ: אֵלּהֶ 
הַמְלבָֻּשִׁים בִּגדְֵי לבָָן מִי הֵמָּה וּמֵאַיןִ בָּאוּ? וָאֹמַר אֵליָו: אֲדֹניִ, 
אַתָּה ידָָעְתָּ. וַיֹּאמֶר אֵליַ: אֵלּהֶ הֵם הַבָּאִים מִן־הַצָּרָה הַגּדְוֹלהָ, 
וַיכְבְַּסוּ אֶת־שִׂמְלֹתָם וַיּלַבְִּינוּם בְּדַם הַשֶׂה. לכָןֵ הִנּםָ לפְִניֵ כסִֵּא־

הָאֱלֹהִים וּמְשָׁרֲתִים אוֹתוֹ בּהְֵיכלָוֹ יוֹמָם ולָיָלְהָ; והְַיּשֵֹב עלַ־הַכּסִֵּא 
יתִֵּן מִשְׁכּנָוֹ עֲליֵהֶם. לֹא־ירְִעֲבוּ עוֹד וְלֹא יצְִמָאוּ וְלֹא־יכַּםֵ שֶׁמֶשׁ 
וְשָׁרָב, כּיִ הַשֶׂה אֲשֶׁר בְּתוֹךְ הַכּסִֵּא הוּא ירְִעֵם וְעַל־מַבּוּעֵי מַיםִ 

חַיּיִם ינְהֲַלםֵ; וּמָחָה אֱלֹהִים כּלָ־דִּמְעָה מֵעֵיניֵהֶם.
למידע נוסף על 144 אלף היהודים ראה פרק ח', 'הצרה הגדולה: מבוא'.  	.33
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בפסוקים 9‑10 מתאר יוחנן את המון הגויים מכל הלאומים עומדים 
לפני כיסא האלוהים. משמעות הביטוי אַחֲרֵי־כןֵ היא שישועתם של רבבות 
הגויים הללו באה מבחינה כרונולוגית בעקבות 144 אלף היהודים, בקשר של 
סיבה ותוצאה. לאחר שמתוארת ההשתחוות ליושב על הכיסא )פס' 11‑12(, 
ממשיך הכתוב ומזהה את אותם האנשים מקרב הגויים שעומדים מסביב 
לכיסא )פס' 13‑14(. אותם גויים מזוהים במילים: אֵלּהֶ הֵם הַבּאִָים מִן־הַצּרָָה 
הַגּדְוֹלהָ. אלה הם גויים שנושעו, כיוון שכּבְִּסוּ אֶת־שִׂמְלֹתָם וַיּלַבְִּינוּם בְּדַם 
הַשֶׂה. מאחר שמבחינה כרונולוגית הם באים אחרי השירות של 144 אלף 
היהודים, משתמע מכך שאלה הם הגויים אשר באים אל המשיח כתוצאה 
מעבודת הבישור של 144 אלף היהודים. כלולים בהם קדושי החותם החמישי 
אשר מתו מות קדושים. בגלל הרדיפה העצומה שעברו אותם קדושי הצרה, 
מסתיים הקטע בתיאור הנחמה שממנה הם נהנים כעת בנוכחות אלוהים 

)פס' 15‑17(.
לפי פרק זה צריך להיות ברור שרוח הקודש עדיין פועלת לאורכה של הצרה 
הגדולה, כי פעולת הלידה מחדש היא תפקידה הייחודי של רוח הקודש. בעוד 
פעולת ריסון הרשע תוּסר, דבר שיאפשר לצר המשיח להתחיל את עלייתו 
המרושעת לשלטון, רוח הקודש עצמה תהיה עדיין נוכחת בעולם ותמלא בו 
תפקיד פעיל. בשעה שרוח הקודש כבר לא תטביל )כי זהו תפקיד מיוחד עבור 
הקהילה בלבד(,34 היא כן תבצע חלק מפעולותיה האחרות, כמו לידה מחדש 

לישועה, מילוי המאמינים ברוח, חתימתם בה וכו'.
באמצעות כל הדברים הללו תושג מטרתה השנייה של הצרה הגדולה, שהיא 

הבאה להתעוררות רוחנית כלל־עולמית.

ג. דיני השופרות
1. ההקדמה - התגלות ח' 1‑6

וּכפְתְִחוֹ הַחוֹתָם הַשְּׁביִעיִ ותְַּהִי דְמָמָה בּשַָּׁמַיםִ כּחֲַציִ שָׁעהָ. ואֵָרֶא 
אֶת־שִׁבְעַת הַמַּלאְָכיִם הָעֹמְדִים לפְִניֵ הָאֱלֹהִים; וַיּנִּתְָנוּ להֶָם 
שִׁבְעָה שׁוֹפָרוֹת. וַיּבָֹא מַלאְָךְ אַחֵר וַיּגִּשַׁ אֶל־הַמִּזבְֵּחַ וּמַחְתַּת 
וַתִּנּתֶָן־לוֹ קְטֹרֶת הַרְבֵּה, לתְִתָּהּ עִם־תְּפִלּוֹת כּלָ־ זהָָב בְּידָוֹ; 

הַקְּדֹשִים עַל־מִזבְַּח הַזּהָָב אֲשֶׁר לפְִניֵ הַכּסִֵּא. וַיּעַַל עֲשַׁן הַקְּטֹרֶת 
עִם־תְּפִלּוֹת הַקְּדֹשִים מִיּדַ הַמַּלאְָךְ לפְִניֵ אֱלֹהִים. וַיּקִַּח הַמַּלאְָךְ 

ראה פרק ו', 'תורת אחרית הימים בנוגע לקהילה הרוחנית'.  	.34
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אֶת־הַמַּחְתָּה, וַימְַלאְֶהָ אֵשׁ מֵעַל־הַמִּזבְֵּחַ, וַיּשְַׁלךְֵ עַל־הָאָרֶץ; וַיהְִי 
קוֹלוֹת וּרְעָמִים וּבְרָקִים וָרָעַשׁ, וְשִׁבְעָה הַמַּלאְָכיִם הָהֵם אֲשֶׁר 

בְּידָָם שִׁבְעַת הַשּׁוֹפָרוֹת הִתְעַתְּדוּ לתְִקֹעַ.
בפסוקים 1‑2 נפתח החותם השביעי, והחותם השביעי מכיל את סדרת 
הדינים השנייה, הנקראת דיני השופרות. פסוקים 3‑5 מתארים אירועים 
בשמיים ובארץ המתרחשים ממש לפני דיני השופרות. פעולת הוספת הקטורת 
לתפילות הקדושים מצביעה על כך שדיני השופרות יהוו מענה לתפילות 
הקדושים, תפילות שהושמעו כבר בזמן החותם החמישי. כאות אזהרה לארץ 
על שדיני השופרות עומדים להתחיל, מטולטלת הארץ בזעזועי טבע. ואז, 

בפסוק 6, מתכוננים שבעת המלאכים לתקוע בשבעת השופרות.

2. השופר הראשון - התגלות ח' 7
וְהַמַּלאְָךְ הָרִאשׁוֹן תָּקַע בַּשּׁוֹפָר וַיהְִי־בָרָד וָאֵשׁ בְּלוּליִם בְּדָם 

וַתֻּשְׁלךְַ אָרְצָה; וַתִּשָׂרֵף שְׁליִשִׁית הָעֵץ וְכלָ־ירֶֶק עֵשֶׂב נשְִׂרָף.
בהישמע השופר הראשון מושמד שליש משטח היבשה של כדור הארץ.35

3. השופר השני - התגלות ח' 8‑9
וְהַמַּלאְָךְ הַשֵּׁניִ תָּקַע בַּשּׁוֹפָר וְהִנּהֵ כּדְִמוּת הַר גּדָוֹל בֹּעֵר בָּאֵשׁ 
הֻשְׁלךְַ אֶל־תּוֹךְ הַיּםָ; וַתְּהִי שְׁליִשִׁית הַיּםָ לדְָם, וַתָּמָת שְׁליִשִׁית 

כּלָ־נפֶֶשׁ חַיּהָ אֲשֶׁר בַּיּםָ וּשְׁליִשִׁית הָאֳניִּוֹת נשְִׁחָתָה.
השופר השני משחית שליש מן המים המלוחים, כולל חיות הים. אותו הַר 
גּדָוֹל בּוֹעֵר בָּאֵשׁ עשוי להתייחס למטאור או להר געש, אך התוצאות הן על־

טבעיות, כי אלה כשלעצמם אינם מסוגלים להפוך ים לדם. כמה ממשפטי הצרה 
הגדולה דומים לעשר המכות שהביא אלוהים על מצרים, וכאן יש דמיון כזה.

4. השופר השלישי - התגלות ח' 10‑11
והְַמַּלאְָךְ הַשְּׁליִשִׁי תָּקַע בּשַּׁוֹפרָ ויַּפִּלֹ מִן־הַשָּׁמַיםִ כּוֹכבָ גּדָוֹל בּעֹרֵ 
כּלְּפִַּיד; וַיּפִֹּל עַל־שְׁליִשִׁית הַנּהְָרוֹת וְעַל־מַעְינְוֹת הַמָּיםִ - וְשֵׁם 
הַכּוֹכבָ נקְִרָא לעֲַנהָ - וַתְּהִי שְׁליִשִׁית הַמַּיםִ ללְעֲַנהָ וְרַבִּים מִבְּניֵ 

אָדָם מֵתוּ מִן־הַמַּיםִ, כּיִ מָרִים הָיוּ.
בחלק מהנוסחים, כדוגמת התרגום החדש, נאמר במפורש: שְׁליִשׁ הָאָרֶץ נשְִׂרַף; אך אפשר  	.35

גם כך להסיק זאת מן הקטע ]הערת המתרגם[.
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השופר השלישי משחית שליש מן המים המתוקים. בכל מקום שבו מופיעה 
המילה כּוֹכבָ באופן סמלי זהו סמל מקובל למלאך, וכך גם במקרה הזה. שם 
המלאך הוא לעַנֲהָ, מה שמראה כי לא מדובר במלאך רגיל אלא במלאך שנפל. 
אותו מלאך שנפל גורם לשליש מהמים המתוקים להפוך מרים, דבר שבתורו 
גורם למותם של רבים. בכמה מקרים ייעשה שימוש במלאכים שנפלו להבאת 

משפט על הארץ, כמו במקרה הזה.

5. השופר הרביעי - התגלות ח' 12
וְהַמַּלאְָךְ הָרְבִיעִי תָּקַע בַּשּׁוֹפָר וַתֻּכּהֶ שְׁליִשִׁית הַשֶּׁמֶשׁ וּשְׁליִשִׁית 
הַיּרֵָחַ וּשְׁליִשִׁית הַכּוֹכבִָים, למְַעַן תֶּחְשַׁךְ שְׁליִשִׁיתָם וְהַיּוֹם לֹא 

יאִָיר שְׁליִשִׁיתוֹ וְכןֵ גּםַ הַלּיָלְהָ.
השופר הרביעי משחית שליש ממקורות האור של כדור הארץ. מפסוקים 
אלה לא בהכרח משתמע ששליש מהשמש, מהירח ומהכוכבים מושמדים, אלא 
רק שבדרך כלשהי נמנע מאורם להגיע לארץ. כתוצאה ממשפט זה מוחשכים 
לחלוטין שליש ממקור האור למשך היום ושליש ממקורות האור למשך הלילה.

6. ההקדמה לדיני האוֹי - התגלות ח' 13
ואֵָרֶא ואֶָשְׁמַע מַלאְָךְ אֶחָד ]חלק מהתרגומים: נשֶֶׁר אֶחָד[ מְעוֹפףֵ 
בִּמְרוֹם הָרָקִיעַ הקוֹרֵא בְּקוֹל גּדָוֹל: אוֹי אוֹי אוֹי ליְשְׁבֵי הָאָרֶץ 

מִשְּׁאָר קֹלוֹת שוֹפָר שְׁלֹשֶת הַמַּלאְָכיִם הָעֲתִידִים לתְִקֹעַ.
זה את שלושת  פסוק  מציג  משנשמעו ארבעת השופרות הראשונים, 
האחרונים. מפאת חריפותם המיוחדת של דיני השופרות האחרונים לאנושות 
עלי אדמות, הם נקראים דיני האוֹי. עד כמה שארבעת הדינים הראשונים היו 
רעים - שלושת האחרונים יהיו חמורים בהרבה. חומרתם כה מודגשת עד 
שמושמעת אזהרה בכל רקיע השמיים על כך שהם קרבים לבוא. הנשֶֶׁר הוא ככל 
הנראה שָׂרָף )התג' ד 7( שנבחר להביא את האזהרה הזאת ליושבי הארץ. שני 
דיני האוֹי הראשונים הם פלישות דמוניות, והשלישי מכיל את דיני הקערות.

7. השופר החמישי: דין האוֹי הראשון - התגלות ט' 1‑12
והְַמַּלאְָךְ הַחֲמִישִׁי תָּקַע בּשַּׁוֹפרָ ואֵָרֶא כוֹכבָ נפֹלֵ מִן־הַשָּׁמַיםִ לאָָרֶץ 
ולְוֹ נתִַּן מַפתְֵּחַ בּאְֵר הַתְּהוֹם. ויַּפִתְַּח אֶת־בּאְֵר הַתְּהוֹם ויַּעַלַ עשָָׁן 
מִן־הַבְּאֵר כּעְֶשֶׁןר כּבְִשָׁן גּדָוֹל, וַיּחְֶשַׁךְ הַשֶּׁמֶשׁ וְהָרָקִיעַ מִקִּיטוֹר 
הַבּאְֵר. וּמִן־הַקִּיטרֹ יצָאָ אַרְבּהֶ עלַ־הָאָרֶץ ויַּנִּתֵָן להֶָם שָׁלטְָן, נתִַּן 
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כּשְָׁלטְַן עקְַרַבּיֵ הָאָרֶץ. ויַּאֵָמַר אֲליֵהֶם, אֲשֶׁר לֹא ישְַׁחִיתוּ אֶת־עשֵׂבֶ 
הָאָרֶץ וְלֹא כלָ־ירֶֶק וְלֹא כלָ־עֵץ, כּיִ אִם־אֶת־בְּניֵ הָאָדָם אֲשֶׁר 
אֵין־להֶָם חוֹתַם אֱלֹהִים בְּמִצְחוֹתָם. וְלֹא נתִַּן להֶָם להֲַמִיתָם, 
רַק להְַכאְִיבָם חֲמִשָּׁה חֳדָשִׁים; וּכאְֵבָם כּכִאְֵב אִישׁ אֲשֶׁר יכַּהֵוּ 
הָעקְַרָב. וּביַּמִָים הָהֵם יבְקְַשׁוּ בנְיֵ־אָדָם אֶת־הַמָּותֶ ולְֹא ימְִצאָֻהוּ, 
ויְשְִׁאֲלוּ אֶת־נפַשְָׁם למָוּת והְַמָּותֶ יבִרְַח מֵהֶם. ויַהְִי מַרְאֵה הָאַרְבּהֶ 
כּמְַרְאֵה סוּסִים ערֲוּכיֵ מִלחְָמָה; ועְלַ־רָאשֵׁיהֶם כּעַטֲָרוֹת כּעְיֵן זהָָב 
וּפְניֵהֶם כּפְִניֵ אָדָם; וְשֵׂעָר להֶָם כּשְִׂעַר נשִָׁים וְשִׁנּיֵהֶם שִׁנּיֵ אַרְיהֵ; 
ושְִׁרְינֹיִם להֶָם כּשְִׁרְינֹיֵ ברְַזלֶ וקְוֹל כּנַפְיֵהֶם כּקְוֹל מַרְכּבְוֹת סוּסִים 
רַבִּים הָרָצִים למִַּלחְָמָה; וּזנְבָוֹת להֶָם כּזְנַבְוֹת עַקְרַבִּים וְעֳקָצִים 
בּזְנַבְוֹתָם; והְָשְׁלטְוּ לעְנַּוֹת אֶת־בּנְיֵ הָאָדָם חֲמִשָּׁה חֳדָשִׁים. וּמַלאְַךְ 
הַתְּהוֹם, הוּא מֶלךְֶ עלֲיֵהֶם, וּשְׁמוֹ אֲבדַּוֹן בּעְבִרְִית - והְוּא אַפּוֹליְוֹן 
בּלִשְׁוֹן יוָןָ. אוֹי אֶחָד חָלףַ הָלךְַ לוֹ; והְִנּהֵ בּאִָים אַחֲרָיו עוֹד שְׁניַםִ.

הקטע מתחיל בכך שלכּוֹכבָ שנפל ניתן המפתח לפתיחת בְּאֵר הַתְּהוֹם 
)פס' 1(. פעם נוספת משמשת המילה כּוֹכבָ באופן סמלי למלאך. פעם נוספת 
מדובר במלאך שנפל. בְּאֵר הַתְּהוֹם היא מקום מאסר זמני למלאכים שנפל 
או לשדים. זהו המקום שאליו פחדו השדים להישלח כאשר גורשו על ידי 
המשיח )לוקס ח 31(. מקום זה הוא זמני, כיוון שמשכנם הסופי של המלאכים 
שנפלו יהיה אגם האש. לא כל השדים אסורים בבאר התהום בזמן הנוכחי. 
ואלה שכן כלואים, מחכים לשחרורם במטרה להביא משפטים מסוימים 

על האנושות.
כאשר באר התהום נפתחת על ידי מלאך שנפל מתרחשת ההחְשכה השלישית 
)פס' 2(, ובפעם השלישית מתקיימת הפסקה מוחלטת של אור המגיע מהשמש 

לכדור הארץ.
אך לא ההחשכה היא הגורמת למשפטו של השופר החמישי להיות דין האוֹי 
הראשון. מתוך באר התהום משתחררים מספר רב של שדים כדי להוציא לפועל 
את הפלישה הדמונית הראשונה מבין שתיים )פס' 3(. שדים אלה מונו להוציא 
לפועל את משפטו של השופר החמישי )פס' 4‑5(. הם מצווים לא להשחית 
כל צמחייה, ונאמר להם להְַכאְִיב )כלומר לעְַנות( את אֲשֶׁר אֵין־להֶָם חוֹתַם 
הָאֱלֹהִים בְּמִצְחוֹתָם. לכן 144 אלף היהודים אינם ניזוקים בפלישה דמונית 
ראשונה זו )ז 3‑4(, וסביר מאוד להניח שדבר זה כולל גם את כל המאמינים 
באותו זמן. יתרה מכך, שדים אלו מצוּוים שלא להרוג איש, אלא רק לענות 
בני אדם במשך חמישה חודשים, או 150 ימים. בדרך כלל יוחנן אינו חושף 
את משך הזמן של כל אחד מן הדינים, אך במקרה הזה ניתן פרק הזמן. יהיה 
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גבול לכמות ההרס שיוּתר לשדים הללו לזרוע. בני האדם שלא נושעו ייחשפו 
לעינויים, אך לא למוות.

לא רק שהשדים לא יהיו מסוגלים להרוג, אלא שהאנשים המעונים לא 
יהיו מסוגלים להרוג את עצמם )פס' 6(. בגלל העינוי הנורא שיגרמו שדים 
אלה, ישאלו אנשים את נפשם למות. הם ינסו להתאבד, אך כל ניסיונותיהם 
לקחת את נפשם בידם ייכשלו. בני אדם יוכרחו לסבול את העינוי בכל חמתו.

התיאור של אותם "עקרבי־ארבֶּה" הניתן בפסוקים 7‑10, מראה בבירור 
שאלה אינם עקרבים או חגבי ארבה רגילים. דבר היות המקור שלהם בבאר 
התהום מראה גם הוא שמדובר בשדים. אין זה יוצא דופן שלשדים ולישויות 
מלאכיות ישנם מאפיינים דמויי חיה. דבר זה היה נכון לגבי השְרפים בפרק ד'.

תיאור האוֹי הראשון מסתיים בזהותו של מלאך שנפל אשר פתח את באר 
התהום. שמו בעברית הוא אֲבַדּוֹן, וביוונית אַפּוֹליְוֹן. משמעות שני השמות 

היא השמדה.
חמשת חודשי העינוי יסתיימו בסופו של דבר. על אף שהאנושות תזכה 

להקלה מסוימת, היא תחלוף במהרה, כפי שמבהיר פסוק 12:
אוֹי אֶחָד חָלףַ הָלךְַ לוֹ; וְהִנּהֵ בָּאִים אַחֲרָיו עוֹד שְׁניַםִ.

8. השופר השישי: האוֹי השני - התגלות ט' 13‑21
וְהַמַּלאְָךְ הַשִּׁשִּׁי תָּקַע בַּשּׁוֹפָר וָאֶשְׁמַע קוֹל אֶחָד מֵאַרְבַּע קַרְנוֹת 
מִזבְַּח הַזּהָָב אֲשֶׁר לפְִניֵ אֱלֹהִים, וַיֹּאמֶר למַַּלאְָךְ הַשִּׁשִּׁי אֲשֶׁר 
הַשּׁוֹפָר בְּידָוֹ: הַתֵּר אֶת־אַרְבָּעָה הַמַּלאְָכיִם הָהֵם הָאֲסוּרִים עַל־
הַנּהָָר הַגּדָוֹל נהְַר־פְּרָת. וַיּתְֻּרוּ אַרְבָּעָה הַמַּלאְָכיִם, אֲשֶׁר הָיוּ 
נכְוֹניִם לשַָּׁעהָ ולְיַּוֹם ולְחַדֶֹשׁ ולְשַָּׁנהָ, להְָמִית שְׁליִשִׁית בּנְיֵ הָאָדָם. 
וַיהְִי מִסְפַּר צִבְאוֹת הַפָּרָשִׁים שְׁתֵּי רִבּוֹא רְבָבוֹת; וַאֲניִ שׁמַָעְתִּי 
וְרֹכבְֵיהֶם, אֲשׁרֶ  וְכןֵ רָאִיתִי בַמַּרְאָה אֶת־הַסּוּסִים  מִסְפָּרָם. 
שִׁרְיֹנוֹתֵיהֶם כּעְֵין אֵשׁ וּתְכלֵתֶ וְגפְָרִית; וְרָאשֵׁי הַסּוּסִים כּרְָאשֵׁי 
אֲרָיוֹת וַתֵּצֵא מִפִּיהֶם אֵשׁ וְקִיטוֹר וְגפְָרִית. וַתּוּמַת שְׁליִשִׁית בְּניֵ 
אָדָם בְּשָׁלשׁ מַגּפֵוֹת הָאֵלּהֶ: בָּאֵשׁ וּבַקִּיטוֹר וּבַגּפְָרִית הַיֹּצְאוֹת 
מִפּיִהֶם; כּיִ־כחַֹ הַסּוּסִים בּפְיִהֶם ]וּבזְנַבְוֹתָם[, כּיִ זנַבְוֹתָם דּוֹמִים 
לנחָשִׁים וְישֵׁ־להֶָם רָאשִׁים וּבָהֶם ישְַׁחִיתוּ. וּשְׁאָר בְּניֵ אָדָם אֲשֶׁר 
לֹא מֵתוּ בַּמַּגּפֵוֹת הָאֵלּהֶ בְּכלָ־זֹאת לֹא־שָׁבוּ מִמַּעֲשֵׂי ידְֵיהֶם, 
מֵהִשׁתְַּחֲוֹ�ת עוֹד לשַּׁדִֵים וְלעֲַצַבֵּי זהָָב וָכסֶֶף וּנחְשֶׁת וְאֶבֶן וָעֵץ, 
אֲשֶׁר לֹא־ירְִאוּ וְלֹא־ישְִׁמְעוּ וְלֹא יהְַלּכֵוּ; וְלֹא שָׁבוּ מִדַּרְכּםָ לרְִצֹחַ 

וּלכְשֵַּׁף וְלזִנְוֹת וְלגִנְֹב.
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בהישמע השופר השישי משוחררים ארבעה מלאכים שנפלו אשר היו קשורים 
על נהר הפרת, כיוון שהם מנהיגיה של הפלישה הדמונית השנייה )פס' 13‑14(. 
בעוד הפלישה הדמונית הראשונה הונהגה בידי מלאך שנפל אחד, פלישה זו 
מונהגת בידי ארבעה. ובעוד הפלישה הדמונית הראשונה הייתה מסוגלת לעְנַות 
אך לא להרוג, פלישה זו ממונה להרוג שליש מאוכלוסיית העולם )פס' 15(. 

אם כן האוֹי השני הוא בהחלט גרוע מהראשון.
מספר השדים המעורבים בפלישה השנייה הוא 200 מיליון )פס' 16(. 
אוהבי הריגושים למיניהם חגגו סביב מספר זה, דבר שהוביל להשערות 
פרועות ומרחיקות לכת. כדי לאפשר להשערות הללו להתקבל נחוץ לתלוש 
את המספר 200 מיליון מהקשרו. ההשערה מבוססת כולה על אקטואליה. סין 
הקומוניסטית הצהירה פעם שהיא מסוגלת להעמיד צבא של 200 מיליון איש. 
אף מבלי לפחות לבדוק את נכונות ההצהרה, הסיקו רבים ש-200 המיליון 
חייבים להוות פלישה סינית למזרח התיכון. ההקשר פשוט אינו מאפשר 
זאת. כתמיכה לתיאוריה זו אומרים הדוגלים בפלישה הסינית שהיא מונהגת 
בידיהם של מַלכְיֵ הַמִּזרְָח )המְּלכָיִם אֲשֶׁר מִמִּזרְָח־שׁמֶָשׁ, התג' טז 12(, ושהמזרח 
בהכרח מתייחס לסין. אך קודם כול, המְּלכָיִם אֲשֶׁר מִמִּזרְָח נמצאים בהתגלות 
ט"ז, והכתוב אינו מקשר ביניהם לבין 200 המיליון בפרק ט'. מַלכְיֵ הַמִּזרְָח 
הם חלק מדיניֵ הקערות, ו-200 המיליון הם חלק מדיני השופרות, לכן אין 
כל קשר ביניהם. בין אירוע אחד לשני מפרידה תקופת זמן. יתרה מכך, כדי 
לשמור על עקביות בשימוש במונחים, עלינו לזהות את מַלכְיֵ הַמִּזרְָח כמלכים 
מסופוטמיים ולא לזהותם עם סין. זהותם של מַלכְיֵ הַמִּזרְָח תוסבר בפרק 
י"ד, 'מערכתַ הר מגידון וביאתו השנייה של ישוע המשיח'. לעת עתה מספיק 
לציין שהמִּזרְָח בכתובים מתייחס תמיד למסופוטמיה ואף פעם לא לסין. 
אותו צבא של 200 מיליון הוא צבא של שדים ולא של סינים. העובדה שהם 
מונהגים בידי ארבעה מלאכים שנפלו מראה שהם שדים ולא בני אנוש. יתרה 
מכך, מיקום נקודת המוצא של הפלישה הוא נהר הפרת, והוא אינו ממוקם 
בסין אלא במסופוטמיה או בבל הקדומה, מקום שלעתים קרובות הכתובים 

מקשרים בינו לבין פולחן שדים.
לאחר ההצהרה על גודל הצבא בא תיאור מראהו של הצבא )פס' 17‑19(. 
יקשה מאוד על אדם למצוא אפילו סיני אחד שנראה כך, שלא לדבר 
על 200 מיליון כאלה. תיאורו של הצבא שולל בבירור את היותו אנושי 
ומחייב את זהותו הדמונית. יתרה מכך, האמצעים שבהם מושגת הכחדת 
שליש מאוכלוסיית העולם )אֵשׁ, עָשָׁן, גּפְָרִית( כרוכים בעל־טבעי יותר 

מאשר בטבעי.
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כדי לסכם מדוע 200 מיליון אלה הם שדים ולא סינים יש לציין ארבעה 
דברים: ראשית, מנהיגים אותם ארבעה מלאכים שנפלו; שנית, מצוין שמיקומו 
של הצבא הוא נהר הפרת, היכן שממוקמת בבל )אשר בעתיד תהיה מטהו 
הראשי של השילוש המדומה(; שלישית, התיאור הניתן בטקסט שולל את 

היותו של צבא זה אנושי; ורביעית, מלכי המזרח אינם קשורים כלל לעניין.
קטע נוסף המתאר את שתי הפלישות הדמוניות האלה נמצא ביואל א' 15-

ב' 11:
 אֲהָהּ ליַּוֹם! כּיִ קָרוֹב יוֹם יהְוָה, וּכשְֹׁד מִשַּׁדַּי יבָוֹא. הֲלוֹא נגֶדֶ 
עֵיניֵנוּ אֹכלֶ נכִרְָת, מִבֵּית אֱלֹהֵינוּ שִׂמְחָה וָגיִל. עָבְשׁוּ פְרֻדוֹת 
תַּחַת מֶגרְְפֹתֵיהֶם, נשַָׁמּוּ אֹצָרוֹת, נהֶֶרְסוּ מַמְּגרֻוֹת, כּיִ הֹבִישׁ דָּגןָ. 
מַה־נּאֶֶנחְָה בְהֵמָה, נבָֹכוּ עֶדְרֵי בָקָר, כּיִ אֵין מִרְעֶה להֶָם, גּםַ־
עֶדְרֵי הַצֹּאן נאְֶשָׁמוּ. אֵליֶךָ יהְוָה אֶקְרָא, כּיִ אֵשׁ אָכלְהָ נאְוֹת 
מִדְבָּר, וְלהֶָבָה להֲִטָה כּלָ־עֲצֵי הַשָּׂדֶה. גּםַ־בַּהֲמוֹת שָׂדֶה תַּעֲרוֹג 
אֵליֶךָ, כּיִ יבְָשׁוּ אֲפִיקֵי מָיםִ, וְאֵשׁ אָכלְהָ נאְוֹת הַמִּדְבָּר. תִּקְעוּ 
שׁוֹפָר בְּצִיּוֹן וְהָרִיעוּ בְּהַר קָדְשִׁי, ירְִגּזְוּ כֹּל יֹשְבֵי הָאָרֶץ, כּיִ־בָא 
יוֹם־יהְוָה, כּיִ קָרוֹב. יוֹם חֹשֶךְ וַאֲפֵלהָ, יוֹם עָנןָ וַעֲרָפֶל, כּשְׁחַַר 
פָּרֻשׂ עַל־הֶהָרִים, עַם רַב וְעָצוּם, כּמָֹהוּ לֹא נהְִיהָ מִן־הָעוֹלםָ, 
וְאַחֲרָיו לֹא יוֹסֵף, עַד־שְׁניֵ דּוֹר וָדוֹר. לפְָניָו אָכלְהָ אֵשׁ וְאַחֲרָיו 
תְּלהֵַט להֶָבָה, כּגְןַ־עֵדֶן הָאָרֶץ לפְָניָו, וְאַחֲרָיו מִדְבַּר שְׁמָמָה, וְגםַ־
פְּליֵטָה לֹא־הָיתְָה לּוֹ. כּמְַרְאֵה סוּסִים מַרְאֵהוּ, וּכפְָרָשִׁים כּןֵ 
ירְוּצוּן. כּקְוֹל מַרְכּבָוֹת עַל־רָאשֵׁי הֶהָרִים ירְַקֵּדוּן, כּקְוֹל להַַב 
אֵשׁ אֹכלְהָ קָשׁ, כּעְַם עָצוּם עֱרוּךְ מִלחְָמָה. מִפָּניָו יחִָילוּ עַמִּים, 
כּלָ־פָּניִם קִבְּצוּ פָארוּר. כּגְבִּוֹרִים ירְֻצוּן, כּאְַנשְֵׁי מִלחְָמָה יעֲַלוּ 
חוֹמָה, וְאִישׁ בִּדְרָכיָו ילֵכֵוּן, וְלֹא יעְַבְּטוּן אֹרְחוֹתָם. וְאִישׁ אָחִיו 
לֹא ידְִחָקוּן, גּבֶֶר בִּמְסִלּתָוֹ ילֵכֵוּן, וּבְעַד הַשֶּׁלחַ יפִֹּלוּ, לֹא יבְִצָעוּ. 
בָּעִיר ישָׁקֹּוּ, בַּחוֹמָה ירְֻצוּן, בַּבָּתִּים יעֲַלוּ, בְּעַד הַחַלּוֹניִם יבָֹאוּ 
כּגַּנַּבָ. לפְָניָו רָגזְהָ אֶרֶץ, רָעֲשׁוּ שָׁמָיםִ, שֶׁמֶשׁ וְירֵָחַ קָדָרוּ, וְכוֹכבִָים 
אָסְפוּ נגָהְָם. וַיהוָה נתַָן קוֹלוֹ לפְִניֵ חֵילוֹ, כּיִ רַב מְאֹד מַחֲנהֵוּ, כּיִ 

עָצוּם עֹשֵׂה דְבָרוֹ, כּיִ־גדָוֹל יוֹם־יהְוָה וְנוֹרָא מְאֹד, וּמִי יכְיִלנֶּוּ?
יואל מתחיל לתאר את פלישת השדים בפירוט החורבן של יום ה', או הצרה 
הגדולה )א 15‑20(. לאחר שבישר על בואו )פס' 15(, הוא מתייחס להשפעה על 
היבול )פס' 16‑17(: מעט מאוד נשאר, אם למקדש )פס' 16( או לצורך קיום 
)פס' 17(. לאחר מכן בא תיאור של הרס המקנה )פס' 18‑20(. יואל ממשיך 
ומתעד את הפלישה עצמה )ב 1‑11(. האזעקה נשמעת )פס' 1( ומכריזה על צבא 
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השדים הקרב, דבר המוכיח בבירור שיום ה' הגיע כיום נקם. אז הוא מתאר את 
יום ה' )פס' 2א( כיום של חושך, אפלֵה, עננים וערפל. כפי שהפצעת השחר היא 
פתאומית ואורו נפרש לרוחב ההרים, כך יהיה גם המשפט של יום ה' פתאומי 
ונרחב. בנקודה זו מצביע יואל על הצבא הפולש )פס' 2ב-9(. הוא מתאר את 
הגעתו, המראה את ייחודיותו )פס' 2ב( ואת ההרס שאותו הוא זורע )פס' 3(. 
המתואר כאן דומה לקטע בהתגלות, מה ששוב מראה שמדובר במשהו לא־

אנושי. לאחר מכן מובא תיאורו של הצבא הפולש )פס' 4‑9(, תוך פירוט מראהו 
)פס' 4(, קולו )פס' 5(, אימתו )פס' 5‑6(, מהירותו )פס' 7(, משמעתו )פס' 8( 
ואופן תקיפתו )פס' 9(. הדמיון למתואר בהתגלות בולט, ושוב מצביע על כך 
שפולשים אלה הם שדים. תוצאותיה )פס' 10( של פלישה דמונית זו כוללות 
זעזועי טבע והחְשכה מוחלטת, שהיא השלישית באחרית הימים. הקטע מסתיים 
בסיבה לפלישה )פס' 11(: משפט אלוהים. הכתוב מציין שהצבא עָצוּם, כיוון 
שהוא מורכב מ-200 מיליון שדים, וצבא זה מספיק לאלוהים להוציא לפועל 
את דברו: השמדת שליש מהאנושות. צוין בהקדמה שאחת ממטרות ההתגלות 
היא לספק את הרצף הכרונולוגי לרבות מנבואות התנ"ך. זוהי רק דוגמה אחת.

אך אפילו אחרי המשפט של השופר השישי בני האדם עדיין מסרבים לחזור 
בתשובה )התג' ט 20‑21(. הם ממשיכים להשתחוות לאותם השדים שעינו 

אותם במשך חמישה חודשים, ושזה עתה השמידו שליש ממספרם.
דיני השופרות באים לסיומם בנקודת האמצע של תקופת הצרה הגדולה.

ד. שני העדים - התגלות י"א 6-3
האירוע הרביעי המתפרש לאורך המחצית הראשונה של תקופת הצרה הוא 

מלאכתם של שני העדים.
וְאֶתֵּן לשְִׁניֵ עֵדַי וְנבְִּאוּ ימִָים אֶלףֶ וּמָאתַיםִ וְשִׁשִּׁים מִתְכּסִַּים 
בַּשַׂקִּים. אֵלּהֶ הֵם שְׁניֵ הַזּיֵתִים וּשְׁתֵּי הַמְּנֹרוֹת הָעֹמְדִים לפְִניֵ 
אֱלֹהֵי הָאָרֶץ. וְכיִ־יבְַקֵּשׁ אִישׁ להְָרַע להֶָם, תֵּצֵא אֵשׁ מִפִּיהֶם 
וְאָכלְהָ אֶת־אֹיבְֵיהֶם; וְכןֵ כּלָ־הַמְבַקֵּשׁ להְָרַע להֶָם, מוֹת יוּמָת. 
ולְהֶָם הַשָּׁלטְָן לעַצֲרֹ אֶת־הַשָּׁמַיםִ ולְֹא־יהְִיהֶ מָטָר בּיִמֵי נבְוּאָתָם; 
וְישְִׁלטְוּ עַל־הַמַּיםִ להְָפְכםָ לדְָם וְעַל־הָאָרֶץ להְַכֹּתָהּ בְּכלָ־נגֶעַ 

מִדֵּי יחְֶפָּצוּ.
בפסוק 3 מצוין שפרק הזמן שאורכת מלאכת השירות של שני העדים הוא 
1,260 ימים, שהוא המקביל לשלוש שנים וחצי. שלוש שנים וחצי אלה מכסות 

את המחצית הראשונה של תקופת הצרה.
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זהותם של שני העדים ניתנת בפסוק 4, ונאמר כי הם התגשמותו של זכריה 
ד' 11‑14:

ואַָעןַ ואָמַֹר אֵליָו: מַה־שְּׁניֵ הַזּיֵתִים הָאֵלּהֶ עלַ־ימְִין הַמְּנוֹרָה ועְלַ־
שְׂמֹאולהָּ? וָאַעַן שֵׁניִת וָאֹמַר אֵליָו: מַה־שְׁתֵּי שִׁבְּליֵ הַזּיֵתִים אֲשֶׁר 
בְּידַ שְׁניֵ צַנתְְּרוֹת הַזּהָָב הַמְרִיקִים מֵעֲליֵהֶם הַזּהָָב? וַיֹּאמֶר אֵליַ 
לאֵמֹר: הֲלוֹא ידַָעְתָּ מָה־אֵלּהֶ? וָאֹמַר: לֹא, אֲדֹניִ. וַיֹּאמֶר: אֵלּהֶ 

שְׁניֵ בְניֵ־הַיּצְִהָר, הָעֹמְדִים עַל־אֲדוֹן כּלָ־הָאָרֶץ.
שני העדים הללו מהווים מקור לספקולציות מרובות. מורים רבים בתחום 
הנבואה מנסים לזהותם כשני אנשים אשר חיו בעבר. אחד מהם תמיד אמור 
להיות אליהו, בעוד האחר אמור להיות משה או חנוך. אלה הטוענים שמדובר 
בחנוך ובאליהו מתבססים על העובדה ששני אנשים אלה מעולם לא מתו, 
ולכן לדעתם ישובו כדי למות בצרה הגדולה. לעתים קרובות מביאים את אל 
העברים ט' 27 כראיה, שם כתוב כי נגִזְרַ עַל־בְּניֵ אָדָם פַּעַם אַחַת הַמָוֶת. אך 
זהו עיקרון כללי ולא עיקרון גורף. לדוגמה ניקח את המונח פַּעַם אַחַת: ישנם 
אנשים אשר מתו פעמיים, כמו כל אלה שקמו לתחייה בתנ"ך ובברית החדשה, 
חוץ מן המשיח. יתרה מכך, מה עם כל קדושי הקהילה החיים? אם אכן אל 
העברים ט' 27 הוא עיקרון מוחלט, המשמעות היא שכל קדושי הקהילה החיים 
בזמן ההילקחות השמיימה יצטרכו גם הם למות בזמן כלשהו. גם הראשונה 
אל הקורינתים ט"ו 51 וגם הראשונה אל התסלוניקים ד' 15‑17 מראים שאל 
העברים ט' 27 הוא עיקרון כללי בלבד. גם לאור אל העברים י"א 5 לא ייתכן 

שחנוך ימות בעתיד:
בָּאֱמוּנהָ לקַֻּח חֲנוֹךְ לבְִלתְִּי רְאוֹתוֹ הַמָּוֶת; וְאֵיננֶּוּ, כּיִ־לקַָח אֹתוֹ 

אֱלֹהִים, וְהוּעַד עָליָו לפְִניֵ הִלּקְָחוֹ, כּיִ אֶת־הָאֱלֹהִים הִתְהַלּךְָ.
נאמר על חנוך במפורש שהוא התחלף,36 דבר הכרוך בכך שהכיליון לובש 
אל־כיליון ושהמוות לובש אל־מוות )קור"א טו 50‑58(. מאחר שאליהו כבר 
נלקח השמיימה, נכון הדבר גם לגביו, כי אין אדם היכול להיכנס בגופו לשמיים 
)קור"א טו 50(. הווה אומר שגם אליהו וגם חנוך אינם יכולים למות, שכן 

הם כעת בני אלמוות.
המבקשים לזהותם באליהו ובמשה נשענים על כך שהם היו אלה אשר 
נראו במחיצתו של המשיח בהר ההשתנות. אך זוהי ראיה רעועה ביותר, שלא 
ממש מספקת קשר של סיבה ותוצאה. אחרים אומרים שהסיבה היא שלאנשים 
המילה המתורגמת כאן "לקַֻּח" )ואחרות משורש זה( מתורגמת במקומות אחרים  	.36

במשמעות של המרה או חילוף ]הערת המתרגם[.
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אלה היו מלאכות שאותן לא סיימו, והם ישובו לסיימן באותה עת. השיפוט 
פה הוא סובייקטיבי מאוד, ואפשר למצוא מועמדים רבים בתנ"ך לפי אותה 
סיבה. העובדה שהנסים הנעשים בידי שני העדים דומים לאלה של משה 
ואליהו אינה מהווה ראיה מספקת, שהרי אלוהים יכול לפעול את אותם 

הנסים בידיהם של אחרים.
הטוב ביותר הוא לראות בשני האנשים האלה שני נביאים יהודים שאותם 
יקים אלוהים בתקופת הצרה עצמה. אלה הם אנשים השייכים אך ורק לעתיד, 
ולא שני אנשים מן העבר. הכתובים מלמדים בבירור שעל אליהו לשוב לפני 
הצרה הגדולה, ושהוא ינהל מלאכת שירות רוחנית בתקופת הצרה. אך אין 
הרשאה מכתבי הקודש להחשיב את אליהו כאחד העדים. שני העדים יהיו 
פשוט שני אנשים יהודים החיים באותה תקופה, שאותם יקים אלוהים 
ויכשירם לתפקיד של נביאים ויאציל עליהם גבורות נסיות. זהותם המדויקת, 

אם כן, שמורה לתקופת הצרה.
בפסוקים 5‑6 מתוארים אופי שירותם הרוחני וסמכותם הרוחנית. יש להם 
הסמכות להרוג בעזרת אש, ובה ישתמשו נגד המבקשים להורגם טרם זמנם 
)פס' 5(. יש להם הסמכות גם לגרום לבצורת על ידי מניעת גשמים, להפוך 
מים לדם ולגרום נגעים אחרים )פס' 6(, אולי דומים לעשר המכות שנפלו על 

ארץ מצרים )כיוון שהפיכת מים לדם הייתה אחת ממכות אלה(.
מרכז הפעילות שלהם יהיה בעיר ירושלים, בעוד עבודת השירות של 144 

אלף היהודים תהיה בכל העולם. בפרק הבא נרחיב יותר על שני העדים.

ה. בבל הרוחנית - התגלות י"ז 1‑6
וַיּבָֹא אֶחָד מִן־שִׁבְעָה הַמַּלאְָכיִם הַנֹּשְׂאִים שׁבֶַע הַקְּעָרוֹת, 
וַידְַבֵּר אֵליַ לאֵמֹר: בֹּא וְאַרְאֲךָ אֶת־מִשְׁפַּט הַזּוֹנהָ הַגּדְוֹלהָ 
הַיֹּשֶבֶת עַל־מַיםִ רַבִּים, אֲשֶׁר זנָוּ אתה מַלכְיֵ הָאֲדָמָה וַיּשְִׁכּרְוּ 
שֹׁכנְיֵ תֵבֵל מִיּיֵן תַּזנְוּתָהּ. ויוליכני - בָרוּחַ - הַמִּדְבָּרָה, וָאֵרֶא 
והְִנּהֵ אִשָּׁה ישֹבֶתֶ עלַ־חַיּהָ אֲדֻמָּה כתַּוֹלעָ מְלאֵַת שְׁמוֹת גּדִּוּפיִם 
ולְהָּ שׁבִעְהָ רָאשִׁים ועְשֶֶׂר קְרָניָםִ. והְָאִשָּׁה לבְוּשָׁהּ אַרְגּמָָן ושְָׁניִ 
והְִיא מֻכלְלָהָ בּזַּהָָב ואְֶבןֶ־יקְָרָה וּפנְיִניִם וּביְדָָהּ כּוֹס זהָָב מְלאֵָה 
תוֹעֵבוֹת וְטֻמְאַת תַּזנְוּתָהּ; וְעַל־מִצְחָהּ כּתָוּב שֵׁם, סוֹד: בָּבֶל 
הַגּדְוֹלהָ, אֵם הַזֹּנוֹת וְתוֹעֲבוֹת הָאֲדָמָה. וָאֵרֶא אֶת־הָאִשּׁהָ 
שְׁכוּרָה מִדַּם הַקְּדשִֹים וּמִדַּם עדֵֵי ישֵׁוּעַ, ואֶָשְׁתּוֹמֵם עלַ־הַמַּרְאֶה 

שַׁמָּה גדְוֹלהָ.
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המאורע החמישי המתרחש לאורך המחצית הראשונה של הצרה הוא 
שלטונה של בבל הרוחנית.

ממש כפי שיהיו שתי מערכות פוליטיות בתקופת הצרה, אחת במחצית 
הראשונה )עשרת המלכים( ואחת במחצית השנייה )צר המשיח(, כך גם יהיו 
שתי מערכות דתיות, אחת לכל מחצית של תקופת הצרה. הקטע לעיל מתאר 

את המערכת הדתית של מחציתה הראשונה של הצרה.
בפסוקים 1‑2 מוזמן יוחנן לבוא ולצפות במשפט העומד ליפול על הַזּוֹנהָ 
הַגּדְוֹלהָ. הזניה משמעה לקחת דבר שיש לו שימוש ראוי ולעשות בו שימוש 
בלתי ראוי. זונה לוקחת את המין, אשר לו שימוש ראוי, ומעוותת אותו בשימוש 
בלתי ראוי, וכך הופכת אותו לדבר אסור וגורמת לחוסר מוסריות מינית. 
במקרה זה, הזונה מייצגת את ה"דת", אשר לה שימוש ראוי )יעקב א 26‑27(, 
אך פה הוזנתה לשימוש בלתי ראוי. במקום לשרת, הדת שולטת. שימוש בלתי 
ראוי בדת גורם לזנות רוחנית. מושג הזנְוּת משמש הן במובן של חוסר נאמנות 
פיזית והן במובן של חוסר נאמנות רוחנית, כמו בהושע פרקים א' ו-ב'; ירמיהו 
ב' 20, ג' 1‑9; יחזקאל ט"ז 15‑41; כ"ג 5‑44 וכו'. זוהי האישה שאיתה זונים 
מלכי הארץ )פס' 2(, מה שמראה שמדובר באיחוד של הדת והמדינה. האישה 
יושבת על פני מים רבים )פס' 1(, דבר המקבל את פירושו בפסוק 15 כמדבר 

על אוכלוסיית העולם:
ויַּאֹמֶר אֵליָ: הַמַּיםִ הָהֵם אֲשֶׁר רָאִיתָ, אֲשֶׁר הַזּוֹנהָ ישֶֹבתֶ עלֲיֵהֶם, 

עַמִּים וַהֲמֹניִם הֵמָּה וְגוֹיםִ וּלשְֹׁנוֹת.
בפסוק 3 נראית הזונה כשהיא יושבת על החיה בעלת שבעת הראשים 
ועשר הקרניים. משמעות דבר זה היא שלמערכת הדתית הכוזבת הזאת אכן 
יש גיבוי של הממשל הפוליטי במשך המחצית הראשונה של הצרה, והיא 

מסוגלת למשול בשל גיבוי ממשלתי.37
תיאורה וזהותה של אותה אישה ניתנים בפסוקים 4‑5. האישה עשירה 
מאוד ובעלת השפעה רבה, ושמה המלא הוא: סוֹד: בָּבֶל הַגּדְוֹלהָ, אֵם הַזֹּנוֹת 
וְתוֹעֲבוֹת הָאֲדָמָה. מה שרואים בפסוקים אלה הוא כפירה דתית במתכונתה 
האחרונה, המסתיימת בצורת כנסיית־על כלל־עולמית. זוהי צורתה האחרונה 
של האישה איזבל המושלכת אל הצרה הגדולה )התג' ב 20‑22(, והמאוחדת 
עם קהילת לאודיקאה הכופרת. זוהי כלת המשיח המדומָה, המוצגת כזונה, 
בניגוד לכלת המשיח האמיתית, המוצגת כבתולה טהורה )קור"ב יא 2; אפס' 

ה 25‑27; התג' יט 6‑8(.
ראה פרק ב', 'עתות הגויים'. 	.37
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בבל הזונה מייצגת את המערכת הדתית הכלל־עולמית המושלת בענייני 
הדת במשך מחציתה הראשונה של הצרה. היא מושלת בעמי העולם )המַיםִ 
הרַבִּים(, בשליטה מלאה על ענייני הדת, והממשלה תומכת בה בעל כורחה. 
מרכז הפיקוד של אותה דת עולמית יהיה העיר בבל הבנויה מחדש, אֵם 
האלילוּת, שכן זה המקום שבו החלו עבודת האלילים והדת הכוזבת )ברא' 

יא 1‑9(.
בפסוק 6 נראית האישה שיכורה מדמם של המתים על קידוש שם המשיח. 
דבר זה עונה על השאלה, מיהו ההורג והפוגע בקדושי החותם החמישי: 
זוהי כנסיית־העל הכוזבת. רבבות הגויים שייוושעו מתוך שירות הבישור 
של 144 אלף היהודים יסבלו רדיפות מידיה של בבל הרוחנית, ורבים ימותו 

מות קדושים.

סיכום
אם כן אלה הם אירועי מחציתה הראשונה של הצרה הגדולה. חלקם 
רציפים, כלומר באים בזה אחר זה בסדר כרונולוגי. בתוכם נכללים דיני 

החותמות והשופרות.
ישנם גם חמישה אירועים המתרחשים לאורך מחציתה הראשונה של 
הצרה. אלה הם: ראשית, מלאכתו של אליהו הנביא; שנית, 144 אלף היהודים 
וההתעוררות הכלל־עולמית; שלישית, מלאכתם של שני העדים; רביעית, 
המערכת הפוליטית של עשרת המלכים; וחמישית, המערכת הדתית של 

בבל הרוחנית.







פרק אחד־עשר יא
אירועי אמצע הצרה הגדולה

משפט השופר השישי מסתיים בזמן אמצע הצרה הגדולה, ואחריו באה 
הפוגה זמנית של המשפטים הנשפכים מהשמיים. הצרה נכנסת ל"עין הסערה".38 
אך אין זה אומר שישרור שלום על פני האדמה. תשרור מהומה בקרב העמים, 
כאשר צר המשיח ממשיך ומשתלט על המערכות של העולם כולו - הפוליטית, 

הכלכלית והדתית.
דברים רבים כל כך קורים בשלב זה עד שקשה להציבם בוודאות בסדר 
עוקב כלשהו. הסדר המוצע במתווה הבא מבוסס על היגיון, מאחר שהאירועים 
לא בהכרח יבואו ברצף הזה. עצם התרחשות האירועים המתוארים בפרק זה 
בזמן אמצע הצרה הוא ודאי. מה שאינו ודאי הוא, האם יבואו כולם ברצף 
המסוים שמוצג בפרק זה או לא. בספר ההתגלות כוללים אירועי אמצע הצרה 

את פרקים י'-י"ד ו-י"ז.

א. הספר הקטן - התגלות י' 11-1
וָאֵרֶא מַלאְָךְ אַחֵר אַבִּיר יוֹרֵד מִן הַשָּׁמַיםִ וְהוּא עֹטֶה עָנןָ וְעַל־
רֹאשׁוֹ כּמְַרְאֵה הַקֶּשֶׁת אֲשֶׁר בֶּעָנןָ וּפָניָו כּשֶַּׁמֶשׁ וְרַגלְיָו כּעְַמּוּדֵי 
אֵשׁ וּבְידָוֹ סֵפֶר קָטֹן פָּתוּחַ. וַיּשֶָׂם אֶת־רֶגלֶ ימְִינוֹ עַל־הַיּםָ וְאֶת־
שְׂמֹאלוֹ עַל־הָאָרֶץ, וַיּקְִרָא בְּקוֹל גּדָוֹל, כּאֲַשֶׁר ישִׁאְַג הָאַרְיהֵ, 
וּבקְָרְאוֹ דִּבּרְוּ שִׁבעְתַ הָרְעמִָים בּקְוֹלֹתֵיהֶם. וּכדְַבּרֵ שִׁבעְתַ הָרְעמִָים 
בְּקוֹלֹתֵיהֶם חָפַצְתִּי לכִתְֹּב, וָאֶשְׁמַע קוֹל מִן־הַשָּׁמַיםִ לאֵמֹר אֵליַ: 

מסביב  סערה  שמתחוללת  בעת  וזמניים  יחסיים  ושלווה  שקט  המתאר  מושג  	.38
]הערת המתרגם[.
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חֲתוֹם אֵת אֲשֶׁר־דִּבּרְוּ שִׁבעְתַ הָרְעמִָים ואְַל־תִּכתְּבֹ זאֹת! והְַמַּלאְָךְ 
אֲשֶׁר־רְאִיתִיו עמֵֹד עלַ־הַיּםָ ועְלַ־הָאָרֶץ הֵרִים ימְִינוֹ אֶל־הַשָּׁמָיםִ, 
וַיּשִָּׁבַע בְּחֵי עוֹלמְֵי הָעוֹלמִָים, אֲשֶׁר־בָּרָא אֶת־הַשָּׁמַיםִ וְכלָ־אֲשֶׁר 
בָּהֶם וְהָאָרֶץ וְכלָ־אֲשֶׁר בָּהּ וְהַיּםָ וְכלָ־אֲשֶׁר־בּוֹ, כּיִ לֹא יהְִיהֶ עוֹד 
זמְָן. אַךְ בִּימֵי קוֹל הַמַּלאְָךְ הַשְּׁבִיעִי, בְּעֵת עָמְדוֹ לתְִקוֹעַ, וְנשְִׁלםַ 
סוֹד הָאֱלֹהִים, כּאֲַשֶׁר בִּשֵׂר אֶת־עֲבָדָיו הַנּבְִיאִים. וְהַקּוֹל אֲשֶׁר 
שָׁמַעְתִּי מִן־הַשָּׁמַיםִ שָׁב לדְַבֵּר אֵליַ לאֵמֹר: לךְֵ וְקַח אֶת־הַסֵּפֶר 
הַקָּטֹן הַפָּתוּחַ אֲשֶׁר בְּידַ־הַמַּלאְָךְ הָעֹמֵד עַל־הַיּםָ וְעַל־הָאָרֶץ. 
ואָָבאֹ אֶל־הַמַּלאְָךְ ואָמַֹר לוֹ: תְּנהָ־לּיִ אֶת־הַסֵּפרֶ. ויַּאֹמֶר אֵליַ: קַח 
וֶאֱכֹל אֹתוֹ! וְימֵַר לבְִטְנךְָ, אֲבָל בְפִיךָ יהְִיהֶ מָתוֹק כּדְִבָשׁ. וָאֶקַּח 
אֶת־הַסֵּפרֶ מִיּדַ־הַמַּלאְָךְ ואָכֹלְהֵוּ; ויַהְִי בּפְיִ כּדְִבשַׁ למְָתוֹק ואְַחֲרֵי 
נּבָאֵ  אָכלְיִ אתֹוֹ ויַּמִָּלאֵ בטְִניִ מְרוֹרִים. ויַּאֹמְרוּ אֵליָ: עלָיֶךָ לשָׁוּב להְִִ

עוֹד עַל־עַמִּים וְגוֹיםִ וּלשְֹׁנוֹת וּמְלכָיִם רַבִּים.
השהייתם הזמנית של המשפטים מהשמיים מתחילה לאחר דין השופר 
השישי בסיפור על אודות הספר הקטן. יוחנן ראה מלאך חזק )מַלאְָךְ אַבִּיר( 
נושא ספר קטן או מגילה קטנה )פס' 1‑2(. זאת המגילה השנייה המוזכרת 
בהתגלות. הראשונה הייתה המגילה בעלת שבעת החותמות )או הספר בעל 
שבעת החותמות(, אשר כללה את שבעת דיני החותמות ואת שבעת דיני 
השופרות שתיארו את אירועי מחציתהּ הראשונה של הצרה. כעת נכנסת 

לתמונה מגילה שנייה, ותוכנה תיכף יתגלה.
המלאך האביר צעק בקול גדול, ולאחר מכן השמיעו שבעת הרעמים דבר 

מה ונאסר על יוחנן לגלותו )פס' 3‑4(.
עד לנקודה זו נשמעו שישה מתוך שבעת השופרות, כך שנותר עוד אחד. 
תוצאות השופר השביעי מוכרזות כעת בידי המלאך האביר )פס' 5‑7(. בימיו 
של המלאך השביעי ייִשלמו משפטי האלוהים. ממש כפי שדין החותם השביעי 
כלל את שבעת דיני השופרות, כך יכלול דין השופר השביעי את שבעת דיני 
הקערות, ואלה יביאו לסיומם את משפטי אלוהים שהוכרזו בפי הנביאים. או 
אז יוגשמו כל הנבואות העוסקות במחציתה השנייה של הצרה. לפי הנאמר: 
בִּימֵי קוֹל הַמַּלאְָךְ הַשְּׁבִיעִי, בְּעֵת עָמְדוֹ לתְִקוֹעַ, וְנשִׁלְםַ סוֹד הָאֱלֹהִים, ברור 
שהשופר השביעי לא יהיה משפט שמתרחש כולו בבת אחת, אלא בתהליך. 
השימוש בצורת הרבים )כלומר, בּיִמֵי ולא בְּיוֹם( מראה שמדובר בתקופת זמן. 
דיני הקערות באים כולם לקראת סיומה של הצרה הגדולה, ואיתם נשְִׁלםַ 
סוֹד הָאֱלֹהִים.39 השופר השביעי, אשר כולל את שבעת דיני הקערות, הוא 

ראה נספח ו', 'שמונת הסודות של הברית החדשה'. 	.39
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האוֹי השלישי. משום כך זהו המשפט הגרוע מכול. הספר הקטן מכיל את 
כל המידע על אודות השופר השביעי הכולל את דיני הקערות, כפי שרואים 

בפרקים ט"ו-ט"ז.
תשומת הלב מופנית לספר הקטן בפסוקים 8‑10. יוחנן צוּוה לאכול את 
הספר. בפיו היה הספר היה מתוק כדבש, אך נהייה מר בבטנו. הרמז למשמעות 

פעולה סמלית זו נמצא בפסוק 11, המציין מהו תוכנו של הספר:
וַיֹּאמֶר אֵליָ: עָליֶךָ לשׁוּב להְִנּבֵָא עוֹד עַל־עַמִּים וְגוֹיםִ וּלשְֹׁנוֹת 

וּמְלכָיִם רַבִּים.
תוכנו של הספר הקטן הוא נבואה, במיוחד נבואה על אמצע הצרה ועל 
מחציתה השנייה. דבר זה מספק את הרמז באשר למשמעותם של פסוקים 
8‑10. כמעט לכל האנשים טעמהּ של הנבואה הוא מתוק. כנסים בנושאים 
נבואיים מושכים קהל רב יותר מכנסים בכל נושא אחר. מכירתם השופעת 
של ספרי הנבואה היותר סנסציוניים מהווה הוכחה נוספת עד כמה "מתוקה" 
הפכה נבואת המקרא להיות עבור אנשים רבים. אך אם "מתיקות" היא כל 
מה שיש, אזי ערכה אינו רב. על כל תלמיד של נבואת המקרא לחוות את 
חווייתו השנייה של יוחנן: מרירות בבטן. ידיעת הדברים שעומדים לבוא צריכה 
לשים למאמינים משא בלבם עבור בני האדם. כי הדרך להימלט מהדברים 
הללו היא הילקחות הקהילה השמיימה, ותנאי הקבלה להילקחות הם קבלת 
המשיח עכשיו. תלמידהּ האמיתי של הנבואה לא יעצור בשלב ידיעת הדברים 
שיתרחשו, אלא ידיעה זו תיצור משא חזק בלבו לבשר את הבשורה לאחרים, 

וכך להנחותם לשביל מילוט.
אם כן, פרק י' בהתגלות מציג בפני הקורא את אירועי נקודת האמצע 

של הצרה.

 ב. עימות כלל־עולמי שני -
דניאל י"א 40‑45

אותו שלום אשר שרר בין צר המשיח לעשרת המלכים המושלים בעשר 
המלכויות, יהיה טיבו אשר יהיה, מתנפץ כעת כשצר המשיח פותח במהלכו 
לתפיסת השלטון הפוליטי בעולם. כך שהעימות הכלל־עולמי השני של תקופת 

הצרה מתחיל בהכרזת מלחמה של צר המשיח על עשרת המלכים.
וּבְעֵת קֵץ יתְִנגַּחַ עִמּוֹ מֶלךְֶ הַנּגֶבֶ וְישְִׂתָּעֵר עָליָו מֶלךְֶ הַצָּפוֹן בְּרֶכבֶ 
וּבְפָרָשִׁים וּבָאֳניִּוֹת רַבּוֹת, וּבָא בַאֲרָצוֹת וְשָׁטַף וְעָבָר. וּבָא בְּאֶרֶץ 
הַצְּבִי, וְרַבּוֹת יכִּשֵָׁלוּ, וְאֵלּהֶ ימִָּלטְוּ מִיּדָוֹ, אֱדוֹם וּמוֹאָב וְרֵאשִׁית 



פעמי המשיח 242

בְּניֵ עַמּוֹן. וְישְִׁלחַ ידָוֹ בַּאֲרָצוֹת וְאֶרֶץ מִצְרַיםִ לֹא תִהְיהֶ לפְִליֵטָה. 
וּמָשַׁל בּמְִכמְַנּיֵ הַזּהָָב והְַכּסֶֶף וּבכְלֹ חֲמֻדוֹת מִצרְָיםִ, ולְבֻיִם וכְשִֻׁים 
בְּמִצְעָדָיו. וּשְׁמֻעוֹת יבְַהֲלהֻוּ מִמִּזרְָח וּמִצָּפוֹן, וְיצָָא בְּחֵמָא גדְֹלהָ 
להְַשׁמְִיד וּלהְַחֲרִים רַבִּים. וְיטִַּע אָהֳליֵ אַפּדְַנוֹ בֵּין ימִַּים להְַר־

צְבִי־קֹדֶשׁ, וּבָא עַד־קִצּוֹ וְאֵין עוֹזרֵ לוֹ.
במלחמתו נגד עשרת המלכים יוצא צר המשיח למסע כיבושים בכל 
הכיוונים. הוא פונה נגד הצפון )פס' 40, 44(, הדרום )פס' 40, 42‑43( והמזרח 
)פס' 44(. שלושת המלכים אשר יצליח להרוג )דנ' ז 8, 20, 24( יהיו מלך הצפון 
)סוריה(, מלך הדרום )מצרים( ומלך המזרח )מסופוטמיה(. כיבושו את מצרים 
סולל את הדרך לכיבוש אפריקה )פס' 42‑43(. הוא יפלוש גם לישראל, אֶרֶץ 
הַצְּבִי40 )פס' 41, מוזכר גם בהתג' יא 1‑2(, דבר שיכין את הקרקע לשיקוץ 

המשומם, אשר יידון מאוחר יותר בפרק זה.
על אף שבסופו של דבר ישיג צר המשיח שליטה פוליטית בעולם כולו, שלוש 
ארצות יימלטו משליטתו: אדום, מואב ועמון )פס' 41(. כל שלושת העמים 
הקדומים הללו מצויים תחת שליטתה של ממשלה אחת כיום: ממלכת ירדן. 
הסיבה לכך שירדן נמלטת משליטתו תוסבר בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: עובדות 

ומאפיינים נוספים'.
בפסוק 45 מציין דניאל היכן יקבע צר המשיח את מפקדתו בעת מלחמה 
אמצע־צרתית זו. משמעות הפסוק היא שהוא יטִַּע את אָהֳליֵ ארמונו בֵּין 
הימִַּים בהר התפארת11 הקדוש. המילה אֹהָליִם מתייחסת לאוהל צבאי של 
גנרָל, והמילה אַפּדְַנוֹ מתייחסת לאוהל מלכותי. הכוונה היא שמקימים אוהל 
מלכותי של גנרל צבאי )שהוא צר המשיח(. האוהל מוקם בֵּין הימִַּים, כלומר 
בין הים התיכון לבין ים המלח. ויתרה מכך, הוא מוקם בהַר־צבְיִ־קדֶֹשׁ, כלומר 
בהר הבית, או הר מוריה או הר ציון. דבר זה יכין את הקרקע למספר אירועים 

שיידונו מאוחר יותר בפרק זה.

ג. צר המשיח נהרג
מסתבר שבעימות הזה נהרג צר המשיח. דניאל י"א 45ב מציין:

וּבָא עַד־קִצֹו וְאֵין עֹוזרֵ לֹו.
בהתגלות י"ג 3 מתואר מותו של צר המשיח כך:

וָאֵרֶא וְהִנּהֵ אֶחָד מֵרָאשֶׁיהָ כּפְָצוּעַ עַד־מָוֶת; וּמַכּתַ מָוֶת אֲשֶׁר־לוֹ 
נרְִפָּאָה וַתִּשְׁתּוֹמֵם כּלָ־הָאָרֶץ אַחֲרֵי הַחַיּהָ . . .

המילה צבְיִ באה כאן במובן תפארת, כמו בישעיהו ד' 2: לצִבְיִ וּלכְבָוֹד ]הערת המתרגם[. 	.40
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הראש השביעי, שהוא צר המשיח,41 מוכה מכת מוות. אין משמעות הביטוי 
כּפְָצוּעַ עַד־מָוֶת שמדובר רק במוות לכאורה, מאחר שהמשיח עצמו מתואר 
באותו אופן בהתגלות ה' 6. זהו ביטוי המתאר מישהו שקם לתחייה, ומדובר 

במוות אמיתי.

אם כן במהלך העימות בין צר המשיח לעשרת המלכים האחרים, נהרג 
צר המשיח.

ד. השטן מושלך ארצה - התגלות י"ב 7‑12
בנקודה זו מושלך השטן ממעונו השלישי42 ברקיע האטמוספרי למעונו 

הרביעי, שהוא כדור הארץ.

וַתְּהִי מִלחְָמָה בַּשָּׁמָיםִ; מִיכאֵָל הוּא וּמַלאְָכיָו נלִחְָמִים בַּתַּנּיִן 
וְהַתַּנּיִן נלִחְָם וּמַלאְָכיָו. וְלֹא הִתְחַזּקָוּ וְגםַ מְקוֹמָם לֹא־נמְִצָא 
עוֹד בַּשָּׁמָיםִ. וַיּוּטַל הַתַּנּיִן הַגּדָוֹל, הַנּחָָשׁ הַקַּדְמוֹניִ אֲשֶׁר־נקְִרָא 
שְׁמוֹ מַלשְִׁין ושְָׂטָן, הַמַּדִּיחַ תֵּבלֵ כּלֻּהָּ; הוּא הוּטַל אָרְצהָ וּמַלאְָכיָו 
עמִּוֹ הוּטָלוּ. ואֶָשְׁמַע קוֹל גּדָוֹל בּשַּׁמַָיםִ, ויַּאֹמַר: עתַָּה באָָה ישְׁוּעתַ 
אֱלֹהֵינוּ וְעֻזּוֹ וּמַלכְוּתוֹ וּמֶמְשֶׁלתֶ מְשִׁיחוֹ, כּיִ הוּרַד שׂוֹטֵן אַחֵינוּ 
הָעמֵֹד לשְִׂטְנםָ לפִנְיֵ אֱלֹהֵינוּ יוֹמָם ולָיָלְהָ. והְֵם נצִּחְֻהוּ למען דַּם־

הַשֶׂה וּלמען דְבַר עֵדוּתָם, וְלֹא־אָהֲבוּ אֶת־נפְַשָׁם עַד למַָּוֶת. רָנּוּ 
על־זאת, שָׁמַיםִ וְשֹׁכנְיֵהֶם; אוֹי ליְֹשְבֵי אֶרֶץ וָיםָ, כּיִ־ירַָד אֲליֵכםֶ 

הַמַּלשְִׁין בְּחֵמָה גדְוֹלהָ, מִדַּעְתּוֹ כּיִ קָצְרָה עִתּוֹ.

באמצע הצרה, בזמן שפורצת מלחמה על פני האדמה בין צר המשיח לבין 
עשרת המלכים, פורצת מלחמה גם ברקיע האטמוספרי, שהוא מעונו השלישי 
של השטן )פס' 7(. העימות הוא בין שר המלאכים מיכאל וכוחותיו, לבין שר 
האויבים השטן וכוחותיו. מיכאל מנצח, והשטן וגדודיו מושלכים מתוך הרקיע 
האטמוספרי ומוגבלים לכדור הארץ, שכעת נהיה למעונו הרביעי של השטן 
)פס' 8‑9(. חמישה שמות ניתנים לשטן, כולם מתארים את אישיותו ואת פועלו. 
בשם הַתַּנּיִן הַגּדָוֹל נגלים פראותו ואכזריותו. השם הַנּחָָשׁ הַקַּדְמוֹניִ מחזיר אותנו 
לגן עדן, המקום שבו בעטיו של הפיתוי אדם נפל, וכך נכנסו החטא והמוות 
להוויה האנושית. הצרה הגדולה היא משפט על חטאו של האדם. במילה מַלשְִׁין 
נראה השטן בתור המאשים של כל ילדי אלוהים. משמעות המילה שָׂטָן היא 

ראה פרק ב', 'עתות הגויים'. 	.41
ראה נספח א', ששת מעונותיו של השטן. 	.42
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אויב, ובכך נראה אופיו כיריב ומתנגד לתוכנית אלוהים. בשם הַמַּדִּיחַ הוא 
מוצג כגדול הרמאים, המנסה להתעות את הנבחרים ואת הלא־נבחרים כאחד.
ריתוק השטן אל פני הארץ מביא לשתי תוצאות. ראשית: גישתו לשמיים 
נחסמת, והוא לא יוכל עוד לעמוד מול כס האלוהים ולמלא את תפקיד המלשין 
המאשים את המאמינים. מסיבה זו ישנה שמחה בשמיים )פס' 10‑12א(. שנית: 
השטן כעת מלא זעם )פס' 12ב(. הוא זועם כי הוא יודע שקצרה עתו כעת, 
שלוש שנים וחצי שנים ליתר דיוק. בגלל זעמו של השטן, אוֹי נקרא לישֹבְיֵ אֶרֶץ. 
חשוב מאוד לציין את הנקודה הזאת כחלק מהבנת המתרחש במהלך אמצע 
הצרה ומחציתה השנייה. המשמעות המלאה תתברר מאוחר יותר בחיבור זה.

ה. תחייתו של צר המשיח - התגלות י"ג 3
וָאֵרֶא וְהִנּהֵ אֶחָד מֵרָאשֶׁיהָ כּפְָצוּעַ עַד־מָוֶת; וּמַכּתַ מָוֶת אֲשֶׁר־לוֹ 

נרְִפָּאָה וַתִּשְׁתּוֹמֵם כּלָ־הָאָרֶץ אַחֲרֵי הַחַיּהָ.
כפי שמתברר בהמשך של פרק י"ב בהתגלות, אז יוצא השטן במהלך המכוון 
להשמדת היהודים. האמצעים שעל ידם ינסה להשיג מטרה זו הם שתי החיות 
המופיעות בהתגלות י"ג. פרטיהם של שני הפרקים יידונו תוך כדי התקדמות 

הלימוד. אך הוא יתחיל במהלך זה על ידי השבת צר המשיח לחיים.
פסוקים 1‑2 בפרק י"ג הוסברו מוקדם יותר,43 אך כעת ברור שהשטן הוא 
המעורר את צר המשיח לחיים. רבים מבינים את הביטוי כּפְָצוּעַ עַד־מָוֶת 
כמלמד שצר המשיח רק נראה מת, אך לא היה כך באמת. אולם אותו ביטוי 
מתאר גם את המשיח בהתגלות ה' 6, ואין שאלה לגבי מותו של המשיח. צירוף 
מילים זה, אם כן, מתייחס למישהו שקם לתחייה. האדם שעליו מדובר נהרג, 
ולפי כל ניסיון אנושי רגיל היה אמור להישאר מת. אך לפתע פתאום הוא חי 
בהחלט עקב תחייה. על משמעותו של ביטוי זה להיות זהה לזו שבמקומות 
אחרים: התייחסות למישהו שקם לתחייה. הכתוב ממשיך ואומר במפורש 

שמַכּתַ המָוֶת אֲשֶׁר־לוֹ נרְִפָּאָה, כלומר על ידי תחייה.
יש כאלה המבקשים לפרש זאת כהתייחסות להתעוררות חדשה של 
האימפריה הרומית, בהרגישם שהתעוררות כזאת תהווה סיבה מספקת עבור 
בני אדם להשתחוות לה. אך תחייה מחדש של האימפריה הרומית לא תגרום 
לבני אדם להשתחוות לה כלאלוהים יותר משתחיותיהן מחדש של פולין או של 
ישראל גרמו לאנשים להשתחוות להן. חשיבה מסוג זה היא דמיונית לחלוטין. 

תחייתו של האדם צר המשיח היא המביאה להשתחוות זו.
ראה פרק ב', 'עתות הגויים'. 	.43
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לפיכך צר המשיח הוא חיקוי של בן האלוהים בכל מובן. ריבוי שמותיו 
הוא חיקוי, לידת הבתולין היא חיקוי, היותו מעין אדם־אל היא חיקוי, וכעת 
מותו ותקומתו לחיים הם חיקוי. אפשר יהיה לראות חיקוי של ביאתו השנייה 
של המשיח למשול בעולם כאשר ייצא צר המשיח לכבוש את עמי העולם 
ואת ממלכותיהם. השטן ישחק תפקיד של האב המדומה במערכה זו. כי כמו 
שהאב האמיתי נתן את כל שלטונו לבן האמיתי, כך גם האב המדומה ייתן 

את שלטונו לבן המדומה.

ו. שלושה מלכים נהרגים - שבעה נכנעים
ניסיונו של צר המשיח להשיג שליטה פוליטית ייקטע במותו. אך לאחר 
תחייתו תמשיך מלחמת העולם השנייה של תקופת הצרה, עד ששלושה מעשרת 

המלכים יהֵרגו. הקטע מהכתובים שדן בכך כבר נבחן, והוא דניאל ז' 24:

וְעֶשׂרֶ הַקַּרְניַםִ - מִן־הַמַּמְלכָהָ הַהִיא יקָוּמוּ עֲשָׂרָה מְלכָיִם. 
וְישְַׁפִּיל  וּמֶלךְֶ אַחֵר יקָוּם אַחֲרֵיהֶם, שֶׁיּהְִיהֶ שׁוֹנהֶ מִקּוֹדְמָיו 

שְׁלֹשָה מְלכָיִם.

כאשר שלושה מעשרת המלכים נהרגים, האחרים נכנעים למרותו. דבר זה 
מסופר בהתגלות י"ז 12‑13:

וְעֶשֶׂר הַקְּרָניַםִ אֲשֶׁר רָאִיתָ עֲשָׂרָה מְלכָיִם הֵם, אֲשֶׁר לֹא־קִבְּלוּ 
מַלכְוּת עַד־הֵנּהָ, רַק לשְָׁעָה אַחַת מֶמְשָׁלהָ כמְַּלכָיִם יקְַבְּלוּ עִם־
הַחַיּהָ. וְלהֶָם עֵצָה אֶחָת וְאֶת־כֹּחָם וְאֶת־מֶמְשַׁלתְָּם יתְִּנוּ לחַַיּהָ.

עשר הקרניים של החיה הם עשרת המלכים )פס' 12(, אך בסופו של דבר 
הם מוותרים על כוחם וסמכותם ונכנעים בפני צר המשיח. פסוק 17 מעביר 

את אותו המסר:

כּיִ הָאֱלֹהִים נתַָן בְּלבִָּם לעֲַשׂוֹת אֶת־עֲצָתוֹ וְלעֲַשׂוֹת עֵצָה אַחַת 
וְלתֵָת אֶת־מֶמְשַׁלתְָּם לחַַיּהָ, עַד כּיִ־ישְִׁלמְוּ דִּבְרֵי הָאֱלֹהִים.

המלכים האחרים יבואו כולם לידי עֵצָה אַחַת, והיא לתֵָת אֶת־מֶמְשַׁלתְָּם 
לחַַיּהָ. בכניעתם יצליח צר המשיח להשיג שליטה פוליטית בכל העולם, להוציא 
את ירדן. זוהי נקודת ההתחלה של המערכת הפוליטית השנייה של הצרה 
הגדולה. יעדו הבא של צר המשיח יהיה להשיג שליטה דתית בעולם. כדי להשיג 
מטרה זו יהיה עליו להסיר כל התנגדות דתית, ובכלל זה את בבל הרוחנית, 

את שני העדים ואת היהודים.
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 ז. השמדתה של בבל הרוחנית -
התגלות י"ז 16

ועְשֶֶׂר הַקְּרָניַםִ אֲשֶׁר רָאִיתָ והְַחַיּהָ, הֵמָּה ישְִׂנאְוּ אֶת־הַזּוֹנהָ ועְשָׂוּהָ 
גּלַמְוּדָה וַעֲרֻמָּה וְאָכלְוּ אֶת־בְּשָׂרָהּ וְאֹתָהּ ישְִׂרְפוּ בָאֵשׁ.

אחת מפעולותיו הראשונות של צר המשיח להשגת שליטה דתית תהיה 
השמדת המערכת הדתית הראשונה של תקופת הצרה, בבל הרוחנית. לפני כן 
הייתה למערכת דתית זו תמיכה של הממשל הפוליטי, למשך שלוש השנים 
וחצי הראשונות. בהעברת כל הסמכות הפוליטית לידי צר המשיח, שכעת נמצא 
בשליטה מלאה, ישמיד הממשל הפוליטי עצמו את שליטתה של בבל הרוחנית.

ח. מות שני העדים - התגלות י"א 13-7
תַּעֲשֶׂה  התְּהוֹם  מִן  הָעֹלהָ  הַחַיּהָ  עֵדוּתָם,  הַשׁלְיִמָם  וְאַחֲרֵי 
עִמָּהֶם מִלחְָמָה וְתוּכלַ להֶָם וַהֲרָגתַָם. וְהָיתְָה נבְִלתָָם בִּרְחוֹב 
הָעִיר הַגּדְוֹלהָ, הַנּקְִרֵאת כּפְִי הָרוּחַ בְּשֵׁם סְדוֹם וּמִצְרַיםִ, אֲשֶׁר־

שָׁם נצְִלבַ גּםַ־אֲדֹננֵו ]*אֲדֹניֵהֶם[. וְרַבִּים מִן־הָעַמִּים וְהַמִּשְׁפָּחוֹת 
וְהַלּשְֹׁנוֹת וְהַגּוֹיםִ ירְִאוּ אֶת־נבְִלתָָם ימִָים שְׁלֹשָה וָחֵצִי וְלֹא יתְִּנוּ 
אֶת־גּוְִיֹּתָם לשְׂוּם בַּקְּבָרִים. וְיֹשְבֵי הָאָרֶץ ישְִׂמְחוּ עֲליֵהֶם וְיעַַלזְוּ 
וְישְִׁלחְוּ מָנוֹת זהֶ לזַּהֶ, כּיִ שְׁניֵ הַנּבְִיאִים הָאֵלּהֶ הִכאְִיבוּ אֶת־
יֹשְבֵי הָאָרֶץ. וַיהְִי אַחֲרֵי ימִָים שׁלְֹשָה וָחֵצִי וַתָּבֹא בָהֶם רוּחַ 
חַיּיִם מֵאֵת הָאֱלֹהִים; וַיּעַַמְדוּ עַל־רַגלְיֵהֶם וְאֵימָה גדְוֹלהָ נפְָלהָ 
עַל־כּלָ־רֹאֵיהֶם. וַיּשְִׁמְעוּ קוֹל גּדָוֹל מִן־הַשָּׁמַיםִ מִדַּבֵּר אֲליֵהֶם 
לאֵמֹר: עֲלוּ הֵנּהָ. וַיּעֲַלוּ בֶעָנןָ הַשָּׁמַימְָה וְשׂנאְֵיהֶם רֹאִים אֹתָם. 
וּבשַָּׁעהָ הַהִיא הָיהָ רַעשַׁ גּדָוֹל; ותִַּפּלֹ עשֲׂיִרִית הָעיִר ושְׁבִעְתַ אֲלפָיִם 
שְׁמוֹת בְּניֵ־אָדָם נהֶֶרְגוּ בָרָעַשׁ; וְהַנּשְִׁאָרִים רְעָדָה אֲחָזתַָם וַיּתְִּנוּ 

כבָוֹד לאֵלֹהֵי הַשָּׁמָיםִ.
כדי להמשיך ולזכות באמונם הדתי של ההמונים יפעל צר המשיח גם נגד 
שני העדים, אשר מפאת יכולותיהם העל־טבעיות גרמו למהומה כה רבה בעולם 

במחצית הראשונה של הצרה.
צר המשיח יילחם נגד שני העדים ויצליח להורגם )פס' 7(. לפי שנאמר: 
הַחַיּהָ הָעֹלהָ מִן־הַתְּהוֹם, ברור שאירוע זה יתרחש לאחר תחיית צר המשיח 
מבין המתים, והוא יחזור מן התהום באמצעות הקמתו לתחייה בידי השטן. 
לצד תחייתו תספק הריגת שני העדים סיבה נוספת להשתחוות האנושות 
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בפניו. כל הניסיונות הקודמים להרוג את שני העדים כשלו עקב כוחותיהם 
הנסיים, שבאמצעותם הם הורגים את המנסים לרצוח אותם. אך כעת הסתיים 
תפקידם, ואלוהים מתיר לצר המשיח להכניעם ולהורגם. כוחו של צר המשיח 
לגבור על שני העדים, בעוד כל האחרים כשלו בכך, יהווה סיבה נוספת לכך 

שהוא יזכה באמונה של האנושות.
אולי מתוך רצון להפגין את כוחו החדש לא יאפשר צר המשיח את קבורת 
הגופות. גופותיהם יהיו מוטלות במקום שבו מתו ברחובות ירושלים למען 
יראו כולם )פס' 8‑9(. העובדה שהעולם כולו יהיה מסוגל לצפות בגופות, 
מצביעה על כך שדברים אלו יתאפשרו בנקודת זמן עתידית לזמנו של יוחנן. 
בזכות הטכנולוגיה המודרנית כבר לא בלתי אפשרי להאמין בכך, דבר שהביא 
להשתקת ביקורת מקראית קודמת מרובה. הגופות יהיו מוטלות ברחובות 

ירושלים ללא קבורה במשך שלושה ימים וחצי.
בזמן שהגופות מוטלות ברחוב, ישמחו יושבי העולם כולו על מות שני העדים 
בגלל הנגעים שספגו מידיהם )פס' 10(. השמחה מגיעה לנקודה שבה שולחים 

מתנות זה לזה בגילויי עליזות מופגנת על מותם של שני העדים.
השמחה תיפסק באופן פתאומי. לאחר שלושה ימים וחצי יקומו שני העדים 
לתחייה ויעלו השמיימה לעיני כול )פס' 11‑12(. פתאום תיפול אימה על כולם 

עקב יכולתם לצפות בעליית שני העדים השמיימה.
ירושלים, המקום שבו יתרחש הרצח ושבו יוצגו הגופות, תבוא תחת משפט 
פתאומי )פס' 13(. העיר תסבול מרעידת אדמה אשר תחריב עשירית ממנה, 
תוך הריגת שבעת אלפים מיושביה. בזמן שהגויים יתחילו לעבוד את צר 
המשיח, יושביה היהודיים של ירושלים יתנו כבוד לאלוהי השמיים. ישועתם 
של יהודי ירושלים באמצע הצרה תוביל בסופו של דבר לישועתם של "כל 

ישראל" בסוף הצרה הגדולה.

 ט. ההשתחוות לצר המשיח -
התגלות י"ג 10-3

וָאֵרֶא וְהִנּהֵ אֶחָד מֵרָאשֶׁיהָ כּפְָצוּעַ עַד־מָוֶת; וּמַכּתַ מָוֶת אֲשֶׁר־לוֹ 
נרְִפּאָָה ותִַּשְׁתּוֹמֵם כּלָ־הָאָרֶץ אַחֲרֵי הַחַיּהָ. ויַּשְִׁתַּחֲווּ לתַַּנּיִן אֲשֶׁר־

נתַָן מֶמְשָׁלהָ לחַַיּהָ, ויַּשְִׁתַּחֲווּ לחַַיּהָ ויַּאֹמְרוּ: מִי ידְִמֶה לחַַיּהָ? וּמִי 
יוּכלַ להְִלּחֵָם אִתָּהּ? וַיּנִּתֶָן להָּ פֶּה מְמַלּלֵ גּדְֹלוֹת וְנאֶָצוֹת וְשָׁלטְָן 
נתִַּן־להָּ להְִלּחֵָם ]*לעֲַשׂוֹת[ אַרְבָּעִים וּשְׁניַםִ חֳדָשִׁים. וַתִּפְתַּח 
אֶת־פִּיהָ לנִאְָצָה אֶל־הָאֱלֹהִים וַתְּנאֵַץ אֶת־שְׁמוֹ וְאֶת־מִשְׁכּנָוֹ 
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וְאֶת־הַחֹניִם בַּשָּׁמָיםִ. וַיּנִּתֶָן להָּ לעֲַשׂוֹת מִלחְָמָה עִם־הַקְּדֹשִים 
וּלנְצְַּחָם, וַתִּנּתֶָן להָּ מֶמְשָׁלהָ עַל־כּלָ־מִשְׁפָּחָה וָעָם וְלשָׁוֹן וָגוֹי. 
וְישִׁתְַּחֲווּ להָּ כּלָ־יֹשְבֵי הָאָרֶץ אֲשֶׁר לֹא־נכִתְְּבוּ שְׁמוֹתָם בְּסֵפֶר 
הַחַיּיִם אֲשֶׁר לשֶַׂה הַטָּבוּחַ מִיּוֹם הִוָּסֵד תֵּבֵל. כּלָ־אֲשֶׁר אֹזןֶ לוֹ, 
ישְִׁמָע. כּלָ הַמּוֹליִךְ לשְָּׁבִי ילֵךְֵ בַּשֶּׁבִי; וְהַהֹרֵג בַּחֶרֶב הָרֹג יהֵָרֵג 

בֶּחָרֶב. בָּזהֶ סַבְלנָוּת וֶאֱמוּנתַ הַקְּדֹשִים.
העולם יראה את צר המשיח בתקומת החיקוי שלו מן המתים, ואת 
התגברותו על שני העדים אשר עינו את הלא־מאמינים במשך שלוש השנים 
וחצי הראשונות. על אף ששני העדים יקומו מן המתים, הם ייעלמו מן העין 
ולא ייִשמָע מהם יותר. יושבי העולם יחלו לסגוד לצר המשיח כמו למלך 

העולם ולאל.
כפי שראינו בפרק ב', 'עתות הגויים', הראש השביעי הוא שלב צר המשיח, 
והוא הראש שפצָוּעַ עדַ־מָותֶ, אך מַכּתַ המָותֶ אֲשֶׁר־לוֹ נרְִפּאָָה, באמצעות תקומה 
)פס' 3(. מכיוון שייתן את שלטונו לצר המשיח, יתחילו בני האדם לעבוד את 
השטן. בדרך זו יהפוך השטן לזיוף של אלוהים האב. כפי שנתן האב את שלטונו 
לבן האמיתי, ייתן השטן את שלטונו לבן המדומה. בדיוק כפי שמשתחווים 
לאב דרך הבן האמיתי, כך ישתחוו לשטן דרך הבן המדומה )פס' 4(. וכך 
ישתחוו לו בני האדם ויתנו לו כבְוד־על באומרם: מִי ידְִמֶה לחַַיּהָ? וגם: מִי 
יוּכלַ להְִלּחֵָם אִתָּהּ? יש לשים לב לכך שההשתחוות מגיעה מכל רחבי העולם 

)פס' 3( ולא מאירופה בלבד.
בפסוקים 5‑7א נמנים מעשיו של אותו דמוי־אל. הוא ימְַלּלֵ גּדְֹלוֹת וְנאֶָצוֹת 
)פס' 5א(, יכריז על עצמו שהוא אלוהים ויקרא לבני האדם להתחיל להשתחוות 
לו תינתן לו סמכות להמשיך ולהְִלחֵָם אַרְבָּעִים וּשְׁניַםִ חֳדָשִׁים )פס' 5ב(, שהם 
מקבילים לשלוש שנים וחצי, וכך משתרעת שליטתו לאורכה של המחצית 
השנייה של הצרה. הוא יגדף את כל אשר בשמיים, הן את אלוהים והן את כל 
אשר נמצא שם )פס' 6(. הוא יעשה מלחמה נגד הקדושים וינצְַּחָם )פס' 7א(, 
כפי שניכר מרציחתו את שני העדים, וכן ירדוף את כל המאמינים במשיח. 
השליטה בסמכות הפוליטית בעולם תהיה אף היא ברשותו, כי תינתן לו 
מֶמְשָׁלהָ עלַ־כּלָ־מִשְׁפּחָָה ועָםָ ולְשָׁוֹן וגָוֹי. גם פסוק זה אינו מאפשר להגביל זאת 
לאירופה בלבד. הדברים שמצוינים בפסוקים 5‑7 נמצאים גם בדניאל ז' 25.

בנקודה זו תהיה לו לא רק סמכות פוליטית על העולם כולו )פס' 7ב(, אלא 
גם סמכות דתית על העולם כולו )פס' 8(, וכל הלא־מאמינים שלא נכתבו 
שמותיהם בְּסֵפֶר הַחַיּיִם אֲשֶׁר לשֶַׂה ישתחוו לו. לאור כל זאת ניתנת אזהרה 
)פס' 9‑10(. באותו האופן שבו ינהגו אנשים בקדושים, כך ינהג אלוהים בהם. 
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אם ישעבדו את הקדושים, ימצאו עצמם משועבדים. אם יהרגו את הקדושים, 
הם ייהרגו. זהו דבר עידוד לסבלנות הקדושים, ומילת נחמה למאמינים החיים 
באותה תקופה של רדיפות. הם יבינו שעל כל סבל שיהיה מנת חלקם, ישפוט 

אלוהים בתגובה את הגורמים לו באותו אופן.

י. נביא השקר - התגלות י"ג 11‑15
וָאֵרֶא חַיּהָ אַחֶרֶת עֹלהָ מִן־הָאֲדָמָה. וְלהָּ שְׁתֵּי קְרָניַםִ כּקְַרְניֵ שֶׂה 
וּמְדַבֶּרֶת כּתַַּנּיִן. וְהִיא עֹשָׂה כּלָ־פִּקּוּדֵי הַחַיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ בְּפָניֶהָ, 
וּמְבִיאָה אֶת־הָאָרֶץ וְישְׁבֶיהָ להְִשְׁתַּחֲוֹ�ת לחַַיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ אֲשֶׁר־
נרְִפְּאָה מַכּתַ מָוֶת אֲשֶׁר־להָּ. וְנֹתֶנתֶ אוֹתוֹת גּדְֹלוֹת וְגםַ־אֵשׁ מִן־

הַשָּׁמַיםִ תּוֹרִיד אַרְצָה לעְֵיניֵ בְּניֵ אָדָם. וְתַתְעֶה אֶת־ישְׁבֵי הָאָרֶץ 
בָּאוֹתוֹת אֲשֶׁר נתִַּן־להָּ לעֲַשׂוֹת בִּפְניֵ הַחַיּהָ, בְּאָמְרָהּ אֶל־ישְׁבֵי 
הָאָרֶץ לעֲַשׂוֹת צֶלםֶ לחַַיּהָ אֲשֶׁר־הֻכּתְָה מַכּתַ־חֶרֶב וַתֶּחִי. וַיּנִּתֶָן־

להָּ לתֵָת רוּחַ בְּצֶלםֶ הַחַיּהָ, למְַעַן דַּבֵּר ידְַבֵּר צֶלםֶ הַחַיּהָ; וְעָשְׁתָה 
כּיִ־כֹל אֲשֶׁר־אֵינםָ מִשְׁתַּחֲוים לצְֶלםֶ הַחַיּהָ מוֹת יוּמָתוּ.

בסעיף הקודם דנו בעלייתם של האב המדומה והבן המדומה. כדי להשלים 
את השילוש המדומה מדברים הקטעים על עלייתו של רוח קודש מדומה, 

בדמותו של נביא השקר.
לאחר עליית החיה הראשונה, שהיא צר המשיח, ראה יוחנן חיה שנייה 
העולה מִן־הָאֲדָמָה )כלעומת השמיים(, וכך מודגשת אנושיותה. אותו אדם 
ייראה כשֶׂה, ויעמיד פנים כבעל יראת שמיים אמיתית, וכך יתעה רבים. אך 
הוא ידבר כּתַַּנּיִן וכך יסגיר את טבעו האמיתי, כי הוא יהיה סוכן של השטן, 
אשר לכל אורך הספר מתואר כתנין. במקום אחר נקראת חיה שנייה זו נביא 

השקר )טז 13; יט 20; כ 10(.
פעולותיו כדמות חיקוי של רוח הקודש מפורטות כעת )פס' 12‑15(. כשם 
שלרוח הקודש ישנה סמכות שווה לזו של הבן האמיתי, כך תהיה לנביא השקר 
סמכות שווה לזו של הבן המדומה )פס' 12א(. כשם שרוח הקודש קוראת 
לכל בני האדם להשתחוות לבן הנעֵור מן המתים, כך יקרא נביא השקר לכל 
בני האדם להשתחוות לבן המדומה שקם לתחייה, אֲשֶׁר־נרְִפְּאָה מַכּתַ המָוֶת 
שלו )פס' 12ב(. כדי להשלים לגמרי את מעשה ההטעיה, יהיו לנביא השקר 
כוחות החיקוי למתנות הנסים של הרוח, והוא יחולל אותות במטרה להתעות 
)פס' 13‑14א(. לאחר שישכנע את העולם בדבר עליונותו של צר המשיח, הוא 
יצווה על בני האדם לעשות צלם לחיה. לאחר שייעשה הצלם, יפיח בו נביא 
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השקר חיים. אותו כוח לתת חיים יהווה גורם נוסף לסגידת בני האדם לצר 
המשיח ולצלמו, ואלה שיסרבו לעשות כך יוצאו להורג )פס' 14ב-15(. באופן 

זה יושלם השילוש המדומה.

יא. 666: תו החיה - התגלות י"ג 18-16
וַתַּעַשׂ אֶת־אֲשֶׁר כּלֻּםָ, למְִקָּטֹן וְעַד־גּדָוֹל, אִם־אֶבְיוֹן וְאִם־עָשִׁיר, 
גּםַ־בְּניֵ הַחֹרִים גּםַ־הָעֲבָדִים, יתְַווּ תָו עַל־ידַ ימְִינםָ, אוֹ עַל־

מִצחְתָֹם; וכְיִ לֹא־יוּכלַ אִישׁ לקְִנוֹת אוֹ למְִכּרֹ, כּיִ אִם־בּהְִיוֹת עלָיָו 
תָּו הַחַיּהָ, אוֹ שְׁמָהּ, אוֹ־מִסְפַּר שְׁמָהּ. בָּזהֶ הַחָכמְָה. מִי אשֶׁר־לוֹ 
תְבוּנהָ, יחְַשֵּׁב מִסְפַּר הַחַיּהָ, כּיִ מִסְפַּר אָדָם הוּא וּמִסְפָּרוֹ שֵׁשׁ 

מֵאוֹת וְשִׁשִּׁים וָשֵׁשׁ.
במטרה לדמוֹת את חותמת אלוהים על מצחותיהם של הקדושים, שהיא 
חותמתה של רוח הקודש, יציג נביא השקר את תוו או חותמו שלו. החותם 

המדומה הוא אותו תָּו הַחַיּהָ הידוע.
מיקום החותם יהיה על המצח או על יד ימין )פס' 16(. הוא יוטבע על כל 
המכניע עצמו למרותו של צר המשיח ומקבל אותו כאל. התו ישמש מעין דרכון 
לעסקים )פס' 17א(. האנשים לא יוכלו לקנות או למכור דבר, אלא אם יהיו 
נושאי התו. יש לציין שלתו זה אין כל קשר לאשראי, כפי שלעתים קרובות 
מלמדים כיום. במערכת של אשראי חייב כל אחד להיות בעל מספר שונה; 
ובמקרה הזה לכל אחד יש את אותו המספר. מטרת התו תהיה לשמש סימן 
מזהה לאלה אשר יקבלו את צר המשיח כאלוהיהם. רק אותם אלה שיהיה 
להם המספר הזה יורשו לעבוד, לקנות, למכור או פשוט להתפרנס. הפסוק 
אינו מדבר על אודות כרטיסי אשראי, מערכות בנקאיות, חברה ללא כסף, 

מטבע עולמי אחיד או מחשבים וכו'.
משמעות התו נלמדת מחמישה רמזים )פס' 17ב-18(:

 שמה של החיה;
 מספר שמה;
 מספר החיה;
 מספר אדם;

המספר הוא 666.
אם נשים לב להתקדמות הלוגית, מספרהּ של החיה הוא גם מספרו של 
אדם, מפני שצר המשיח יהיה אדם שיהיה שליטהּ האחרון של הממלכה 
הרביעית של הגויים במתכונתה הסופית. יתרה מכך, מספר זה הוא מספר 



251הגדולה רהצה עצאמ אירועי

שמו של צר המשיח עצמו, וערכו המספרי של שמו הוא 666. הנקודה היא זו: 
יהיה שמו העברי של צר המשיח אשר יהיה, הערך המספרי של שמו יהיה 666. 
לכל אות באל"ף־בי"ת העברי יש ערך מספרי. ישנן 22 אותיות באל"ף־בי"ת 
העברי, וזהו הסדר של ערכן המספרי: 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 20, 30, 40, 
50, 60 ,70, 80, 90, 100, 200, 300 ו-400. מכאן שלכל שם בעברית קיים ערך 
מספרי. ערכו המספרי של שם המחבר הוא 966. לשם ישוע המשיח יש ערך 
מספרי של 749. בקטע שאנו עוסקים בו, יהיה אשר יהיה שמו האישי של 
צר המשיח, כשיכתבו שם זה באותיות עבריות יהיה ערכו המספרי 666. וזהו 
המספר אשר יוטבע על המשתחווים לצר המשיח. מאחר שניתן להגיע למספר 
666 בחישובים שונים מרובים, בלתי אפשרי לנחש מהו שמו מבעוד מועד. אך 
כאשר יופיע, יהיה שמו האישי אשר יהיה, ערכו ישווה ל-666. החכמים אֲשֶׁר 

להֶָם תְּבוּנהָ )פס' 18( באותו זמן יוכלו לזהותו.

יב. שבירת ברית שבע השנים
מאורע נוסף המתרחש בנקודת האמצע של הצרה הוא שבירת ברית שבע 
השנים שנכרתה שלוש שנים וחצי לפני כן. בהקשר של דניאל י"א 40‑45, קטע 
שעסקנו בו מוקדם יותר, צוין האירוע בפסוק 41: וּבָא בְּאֶרֶץ הַצְּבִי. דבר זה 

כרוך בפלישת צר המשיח לישראל, ומחייב את שבירת הברית.
בישעיהו כ"ח 14‑22, קטע שאותו למדנו בפרק ט', 'תחילת הצרה', מציין 

פסוק 18 שהברית תבוטל:
וְכפַֻּר בְּרִיתְכםֶ אֶת־מָוֶת, וְחָזוּתְכםֶ אֶת־שְׁאוֹל לֹא תָקוּם; שׁוֹט 

שׁוֹטֵף כּיִ יעֲַבֹר וִהְייִתֶם לוֹ למְִרְמָס.
קטעים אחרים העוסקים בשבירת ברית שבע השנים קשורים לאירועים 

שנובעים ממנה, ובהם נדון כעת.

יג. השיקוץ המשומם
האירוע הראשון שנובע משבירת הברית הוא השיקוץ המשומם והקשר שלו 
לבית המקדש בירושלים. שלושת המרכיבים הללו כולם קשורים בדניאל ט' 27:

וְהִגבְִּיר בְּרִית לרַָבִּים שָׁבוּעַ אֶחָד, וַחֲצִי הַשָּׁבוּעַ ישְַׁבִּית זבֶַח 
וּמִנחְָה, וְעַל כּנְףַ שִׁקּוּצִים מְשֹׁמֵם, וְעַד־כּלָהָ וְנחֱֶרָצָה תִּתַּךְ עַל־

שֹׁמֵם.
במהלך הדיון בקטע המַפתח הזה בפרק ט' בספר, 'תחילת הצרה', צוין 
שכריתת ברית שבע השנים תתחיל את הצרה. והפסוק מגלה לנו בדיוק מהו 
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אורכהּ: האורך הכולל הוא שבע שנים. אך כעת ממשיך הפסוק ואומר שבחֲצִי 
הַשָּׁבוּעַ, כלומר באמצע תקופת שבע השנים, יגרום צר המשיח להפסקת מערכת 
הקורבנות שנוסדה מחדש. לאחר הפסקה כפויה זו באה ההצהרה: וְעַל כּנְףַ 
שִׁקּוּצִים ]יבוא הוא אשר[ מְשֹׁמֵם. מכאן שלאחר פעולה משולבת של הפסקת 
הקורבנות ושבירת הברית, בא מעשה )או מעשים( המכונה "השיקוץ המשומם". 
בשלב זה אין לנו פירוט לגבי טבעם המדויק של המעשה או המעשים הללו. 
לא מצוין במה בדיוק כרוך השיקוץ המשומם, אלא רק שהוא מתרחש באמצע 
הצרה. עם זאת המונח כּנְףַ מתייחס לפסגת המקדש ומדגיש את הרעיון של 
"השפעה המשתרעת". מה שמתחיל כאן ישתרע ויתפשט לעבר מקומות אחרים. 

הביטוי שִׁקּוּץ מתייחס לעתים קרובות לצלם או לאליל.
קטע אחר, דניאל י"ב 11, מגלה את פרק הזמן שיימשך השיקוץ המשומם:

וּמֵעתֵ הוּסַר הַתָּמִיד ולְתֵָת שִׁקּוּץ שֹׁמֵם, ימִָים אֶלףֶ מָאתַיםִ ותְִשְׁעיִם.
כמו בדניאל ט' 27, נקודת ההתחלה היא הפסקתה של מערכת הקורבנות. 
לפי הכתוב בפסוק יארך השיקוץ המשומם 1,290 ימים. אלה הם שלושים ימים 
מלאים מעבר לסיומה של הצרה. לא ניתנים סיבה או הסבר מדוע מורשה לה 
להימשך עוד 30 יום. שוב, גם הקטע הזה אינו מגלה מה בדיוק יהיה השיקוץ 
המשומם. אולם כמו בדניאל ט' 27, הביטוי שִׁקּוּץ מתייחס לצלם או לאליל.

האירוע הזה מוזכר גם במתי כ"ד 15‑16:
לכָןֵ כּאֲַשֶׁר תִּרְאוּ שִׁקּוּץ מְשֹׁמֵם, הָאָמוּר עַל־ידְֵי דָּניִּאֵל הַנּבִָיא, 
אַנשְׁיֵ  ינָוּסוּ  נוֹס  אָז  יבִָין -  הַקֹּרֵא  קֹדֶשׁ -  בִּמְקוֹם  עוֹמֵד 

יהְוּדָה אֶל־הֶהָרִים.
הקטע פה הוא בסך הכול תזכורת לנבואת דניאל, ואין בו הסבר באשר 
למהו השיקוץ המשומם. הרמז היחיד שניתן הוא שזה יהיה דבר עוֹמֵד )כמו 
צלם או אליל( במקום קודש. פסוק זה עוזר לאמת את הפרשנות של הקטע 
בדניאל כמכוון אל העתיד, כיוון שהוא נחשב עדיין עתידי ובלתי מוגשם בזמן 
חייו של המשיח. השיקוץ המשומם ישמש אות אזהרה ליהודים בישראל 

שעליהם לנוס מהארץ.
קטע נוסף העוסק בכך הוא התגלות י"א 1‑2:

וַיּנִּתֶָן־ליִ קָנהֶ דּוֹמֶה למְַטֶּה, וַיּעֲַמֹד הַמַּלאְָךְ וַיֹּאמֶר: קוּם וּמֹד 
אֶת־הֵיכלַ הָאֱלֹהִים ואְֵת הַמִּזבְּחֵַ ואְֵת הַמִּשְׁתַּחֲויִם בּוֹ. ואְֶת־הֶחָצרֵ 
אֲשׁרֶ לפִנְיִמָה ]*מִחוּץ[ להֵַיכלָ הַשׁלְךְֵ חוּצהָ ואְַל־תְּמֻדֶּנּהָ, כּיִ־נתִָּנהָ 

לגַּוֹיםִ; וְרָמְסוּ אֶת־הָעִיר הַקְּדֹשָה אַרְבָּעִים וּשְׁניַםִ חֳדָשִׁים.
הקטע הזה עוסק אף הוא בהשתלטות על בית המקדש, כמו גם על העיר 
ירושלים )לפחות העיר העתיקה(, ומקשר אותה לעתות הגויים. תהיה זו עת 
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שליטתם האחרונה של הגויים בירושלים, והיא תארך 42 חודשים, או שלוש 
שנים וחצי. השתלטות אחרונה זו של הגויים על העיר ועל בית המקדש היא 
שתגרום להפסקתה של מערכת הקורבנות. על אף ששליטת הגויים על העיר 
ירושלים תארך שלוש שנים וחצי, השיקוץ המשומם יימשך לאורך חודש נוסף. 

אך עדיין אין הסבר ברור באשר למהו השיקוץ המשומם.
מהו, אם כן, השיקוץ המשומם? כרוכים בו שני מרכיבים או שלבים, 

שהראשון מביניהם מופיע בשנייה אל התסלוניקים ב' 3‑4:
אַל־יתְַעֶה אֶתְכםֶ אִישׁ בְּשׁוּם אוֹפֶן, כּיִ לֹא־יבָֹא בְּטֶרֶם יהְִיהֶ 
בָרִאשׁוֹנהָ הַמֶּרֶד וְנגִלְהָ אִישׁ הָחַטָּאָה, בֶּן־הָאֲבַדּוֹן, הַמִּתְקוֹמֵם 
והְַמִּתְרוֹמֵם עלַ־כּלָ־הַנּקְִרָא אֵל אוֹ עבֲוֹדָה, עד־כּיִ גםַ־ישֵֵׁב בּהְֵיכלַ 

הָאֱלֹהִים כּאֵלֹהִים וּמַרְאֶה אֶת־עַצְמוֹ כּיִ אֱלֹהִים הוּא.
בקטע זה מתואר צר המשיח כמי שמושיב את עצמו במקדש האלוהים 
ומכריז לעולם שהוא באמת אלוהים. סביר להניח שהוא יישב בקודש הקודשים 
ממש. כך, עם השתלטותו הראשונית על ירושלים באופן כללי ועל המקדש 
באופן ספציפי, הוא יושיב עצמו במקדשו של אלוהים ממש ויטען שהוא 
אלוהים, ובעשותו כן יכונן למעשה את המערכת הדתית השנייה של תקופת 

הצרה: ההשתחוות לצר המשיח.
הכרזתו העצמית על אלוהותו תלוּוה באותות נסיים כדי להשלים את 

עבודת התרמית, לפי השנייה אל התסלוניקים ב' 8‑12:
וְאָז יגִּלָהֶ הָרָשָׁע, אֲשֶׁר ימְִיתֶנּוּ הָאָדוֹן בְּרוּחַ שְׂפָתָיו וְישַׁבְִּיתֶנּוּ 
בּהְוֹפעָתַ בּיִאָתוֹ, אֵת אֲשֶׁר יבָוֹא כּחְֶזקְַת הַשָּׂטָן בּרְָב־כּחַֹ וּבאְתֹוֹת 
וּבְמוֹפְתֵי שָׁקֶר וּבְכלָ־מִרְמַת אָוֶן בָּאֹבְדִים, תַּחַת אֲשֶׁר לֹא קִבְּלוּ 
אֶת־אַהֲבַת הָאֱמֶת להְִוָּשֵׁעַ. וּבַעֲבוּר זֹאת ישְַׁלּחַ להֶָם הָאֱלֹהִים 
מַדּוּחֵי שָׁוְא להְַאֲמִין בַּשָּׁקֶר, למְַעַן ידִּוֹנוּ כּלָ־אֲשֶׁר לֹא־הֶאֱמִינוּ 

בָאֱמֶת וְרָצוּ בָּעַוְלהָ.
נאמר שבואו יקבל את חוזקו ומרצו מאת השטן, שכן יהיה זה השטן 
שישיב אותו לחיים. עלייתו לשלטון תהיה בְּרָב־כֹּחַ וּבְאֹתוֹת וּבְמוֹפְתֵי שָׁקֶר. 
מטרתם של אותות שקר אלה, לפי פסוקים 10‑12, תהיה להתעות בני אדם 
כדי שישתחוו לצר המשיח ויקבלו אותו כאלוהים. פסוקים אלה פורשו לעתים 
קרובות כמלמדים שאם ישמע אדם את הבשורה לפני הילקחות הקהילה וידחה 
אותה, לא תהיה לו אפשרות להיוושע לאחר ההילקחות. אך זה לא מה שהקטע 
מלמד. נקודת האל־חזור היא קבלת "השקר הגדול" של הכרזתו העצמית של 
צר המשיח על היותו אלוהים והכניעה להשתחוות לו על ידי קבלת תו החיה. 
רק אז מגיעים לנקודת האל־חזור הלכה למעשה. האפשרות לקבל את תו 
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החיה מתחילה רק באמצע הצרה. אפילו ההקשר של הקטע מראה שמדובר 
באירועים המתרחשים באמצע הצרה. העובדים את צר המשיח עושים זאת 
כי הם מותעים על ידי כוחותיו הנסיים. הם מותעים כי לֹא קִבְּלוּ אֶת־אַהֲבַת 
הָאֱמֶת. דחיית הבשורה אינה מתייחסת למה שאולי שמעו לפני ההילקחות, 

כי אם לדברי הבישור של 144 אלף היהודים ושל שני העדים.
על אף שיכריז על אלוהותו מתוך קודש הקודשים של בית המקדש, לא 
יכונן צר המשיח את כיסא מלכותו שם אלא בבבל. על השיקוץ המשומם 
לעמוד במשך סך של 1,290 ימים, בעוד צר המשיח עצמו יורשה להמשיך 
לשלוט 1,260 ימים. מכאן שהשיקוץ המשומם בהכרח כולל משהו נוסף על 
הכרזת האלוהות העצמית של צר המשיח. יתרה מכך, הקטעים בדניאל ובמתי 

מרמזים על צלם או אליל שיוקם בבית המקדש.
המרכיב השני של השיקוץ המשומם מוזכר בהתגלות י"ג 11‑15:

וָאֵרֶא חַיּהָ אַחֶרֶת עֹלהָ מִן־הָאֲדָמָה. וְלהָּ שְׁתֵּי קְרָניַםִ כּקְַרְניֵ 
הַשֶׂה וּמְדַבֶּרֶת כּתַַּנּיִן. וְהִיא עֹשָׂה כּלָ־פִּקּוּדֵי הַחַיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ 
בְּפָניֶהָ, וּמְבִיאָה אֶת־הָאָרֶץ וְישְׁבֶיהָ להְִשְׁתַּחֲוֹ�ת לחַַיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ 
אֲשֶׁר־נרְִפּאְָה מַכּתַ מָותֶ אֲשֶׁר־להָּ. ונְתֶֹנתֶ אוֹתוֹת גּדְלֹוֹת וגְםַ־אֵשׁ 
מִן־הַשָּׁמַיםִ תּוֹרִיד אַרְצָה לעְֵיניֵ בְּניֵ אָדָם. וְתַתְעֶה אֶת־ישׁבְֵי 
הָאָרֶץ עלַ־ידְֵי הָאוֹתוֹת אֲשֶׁר נתִַּן־להָּ לעַשֲׂוֹת בּפִנְיֵ הַחַיּהָ, בּאְָמְרָהּ 
אֶל־ישְׁביֵ הָאָרֶץ לעַשֲׂוֹת צלֶםֶ לחַַיּהָ אֲשֶׁר־הֻכּתְָה מַכּתַ־חֶרֶב ותֶַּחִי. 
וַיּנִּתֶָן־להָּ לתֵָת רוּחַ בְּצֶלםֶ הַחַיּהָ, למְַעַן דַּבֵּר ידְַבֵּר צֶלםֶ הַחַיּהָ; 
וְעָשְׂתָה כּיִ־כֹל אֲשֶׁר־אֵינםָ מִשְׁתַּחֲוִים לצְֶלםֶ הַחַיּהָ מוֹת יוּמָתוּ.

בשלב השני של השיקוץ המשומם תינתן סמכות לנביא השקר לחולל אותות 
ומופתים )פס' 13(, ולהתעות את בני האדם במטרה לגרום להם להשתחוות 
לצר המשיח )פס' 12(. אותו רעיון מובע גם בשנייה אל התסלוניקים ב' 8‑12, 
ושני הקטעים עוזרים להבהיר במה כרוך השיקוץ המשומם. התרמית הגדולה 
מגיעה לשיאה כאשר הצלם של צר המשיח מתעורר לחיים, ובני האדם נקראים 
להשתחוות לו )פס' 14‑15(. כך נמשכת האלהתו של צר המשיח. הצלם יוקם 
בקודש הקודשים כדי לקדם את השיקוץ המשומם. ירושלים תהפוך לבירתו 
הדתית של צר המשיח, ובית המקדש יהיה מרכז הפולחן של צר המשיח, היכן 
שיעמוד הצלם החי. אם כן בעוד צר המשיח יסולק לאחר 1,260 ימים, יישאר 

הצלם במקדש עוד 30 יום נוספים. לאחר מכן יסולק גם הוא.
אם כן שני שלביו של השיקוץ המשומם - האורכים בסך הכול 1,290 
ימים - יהיו הכרזת צר המשיח על אלוהותו בקודש הקודשים, ולאחר מכן 

הקמת הצלם שלו באותו מקום.
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יד. רדיפת היהודים
תוצאה שנייה הנובעת משבירת ברית שבע השנים היא תחילת רדיפת 
היהודים בכל רחבי העולם, דבר המתחיל עם השיקוץ המשומם, כפי שמבהיר 

מתי כ"ד 15‑28:
לכָןֵ כּאֲַשׁרֶ תִּרְאוּ אֶת־שִׁקּוּץ מְשֹׁמֵם, הָאָמוּר עַל־ידְֵי דָּניִּאֵל 
הַנּבִָיא, עוֹמֵד בְּמָקוֹם קֹדֶשׁ - הַקֹּרֵא יבִָין - אָז נוֹס ינָוּסוּ אַנשְֵׁי 
יהְוּדָה אֶל־הֶהָרִים, וַאֲשֶׁר עַל־הַגּגָ אַל־ירֵֵד לשֵָׂאת דָּבָר מִבֵּיתוֹ, 
וַאֲשֶׁר בַּשָּׂדֶה אַל־ישָֹׁב הַבַּיתְָה לשֵָׂאת אֶת־מַלבְּוּשׁוֹ, וְאוֹי להֶָרוֹת 
ולְמֵַּיניִקוֹת בּיַּמִָים הָהֵם. אַךְ הִתְפּלַלֲוּ אֲשׁרֶ מְנוּסַתְכםֶ לֹא תִּהְיהֶ 
בַּחֹרֶף וְלֹא בַּשַׁבָּת; כּיִ אָז תִּהְיהֶ צָרָה גדְוֹלהָ אֲשׁרֶ כּמָוֹהָ לֹא־

נהְִיתְָה מֵרֵאשִׁית הָעוֹלםָ עַד־עַתָּה, וְכמָוֹהָ לֹא תִּהְיהֶ עוֹד. וְלוּלאֵ 
נקְִצְרוּ הַיּמִָים הָהֵם לֹא יוִָּשַע כּלָ־בָּשׂרָ, אַךְ למְַעַן הַבְּחִירִים 
יקִָּצְרוּ הַיּמִָים הָהֵם. וְכיִ־יֹאמַר אֲליֵכםֶ אִישׁ בָּעֵת הַהִיא: הִנּהֵ־
פֹה הַמָּשִׁיחַ אוֹ הִנּוֹ־שָׁם אַל־תַּאֲמִינוּ; כּיִ יקָוּמוּ מְשִׁיחֵי שֶׁקֶר 
וּנבְִיאֵי שֶׁקֶר וְיתְִּנוּ אֹתוֹת גּדְֹלוֹת וּמוֹפְתִים למְַעַן הַתְעוֹת אַף 
אֶת־הַבּחְִירִים, אִם־יוּכלָוּ. הִנּהֵ מֵרֹאשׁ הִגּדְַתִּי לכָםֶ. לכָןֵ כּיִ־יאֹמְרוּ 
אֲליֵכםֶ: הִנּוֹ בַמִּדְבָּר, אַל־תֵּצֵאוּ; הִנּוֹ בַחֲדָרִים, אַל־תַּאֲמִינוּ; כּיִ 
כבַָּרָק הַיּוֹצֵא מִמִּזרְָח וּמֵאִיר עַד־הַמַּעֲרָב כּןֵ יהְִיהֶ גּםַ־בּוֹאוֹ שֶׁל־

בֶּן־הָאָדָם; כּיִ בַאֲשֶׁר הֶחָללָ, שָׁם יקִָּבְצוּ הַנּשְָׁרִים.
בקטע הזה נתן המשיח אזהרה לאותם יהודים החיים בזמן שהברית 
נשברת והשיקוץ המשומם מתרחש )פס' 15‑19(. הם מוזהרים שברגע שישמעו 
שהדבר קורה, עליהם לצאת מישראל ולעשות זאת מהר. אם במקרה הם על 
גג הבית מסיבה כלשהי, אל להם לבזבז את מעט הדקות הנדרשות לירידה מן 
הגג ולכניסה לבית כדי לקחת דברי רכוש. מרגע שתיגע רגלם באדמה, עליהם 
לצאת מישראל. אם במקרה יהיו חורשים בשדה כאשר ישמעו על כך, אל להם 
להתמהמה בכניסה לאזור המחיה כדי לקחת רכוש כלשהו. מאותו השדה שבו 
יהיו, עליהם לעשות את דרכם אל מחוץ לישראל. הדגש הוא על מנוסה חפוזה.
הם גם מומרצים להתפלל שכאשר יתרחש הדבר, לא יהיה זה בחורף או 
בשבת )פס' 20(. מדוע לא בשבת? כי בישראל אין בשבת תחבורה ציבורית. כל 
האוטובוסים נעולים והרכבות אינן פעילות. ואם אין לישראלי כלשהו רכב 
משלו, יקשה עליו מאוד להימלט עקב היעדר התחבורה הציבורית. דוגמה 
לקושי זה הורגשה במלחמת יום כיפור בשנת 1973. הערבים תקפו ביום קודש, 
כאשר כלל לא הייתה תחבורה ציבורית. דבר זה הקשה במיוחד על הישראלים 
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להניע את כוחותיהם ולהביאם לחזיתות. מכאן ההפצרה להתפלל שהמנוסה 
לא תתרחש בשבת. ישנה גם הפצרה להתפלל שכאשר יתרחש האירוע, לא 
יהיה זה בחורף. מדוע לא בחורף? הלוא בין כה וכה לעתים רחוקות בלבד יורד 
שלג בישראל. הסיבה לתפילה זו היא שהיהודים יימלטו לכיוון ההרים במזרח. 
רוב נתיבי המילוט ייאלצו אותם להשתמש בוואדיות, שהם ערוצי מים יבשים 
המתמלאים בשיטפונות בזק רק כשיורד גשם בחודשי החורף. בישראל לא 
יורד גשם בין אפריל לאוקטובר. מאוקטובר ובמשך חודשי החורף עד אפריל 
מקבלת מדינת ישראל את כל הגשם השנתי. כאשר יורד גשם רבים מאותם 
ואדיות מתמלאים באופן מיידי, ומסוכן לחצות אותם. לעתים קרובות אנשים 
טובעים בישראל מפני שנלכדו באותם ערוצי נחל יבשים בזמן שיטפון בזק. אם 
יתרחש השיקוץ המשומם בחודשי החורף, תהיה המנוסה לכיוון מזרח קשה 

הרבה יותר. מכאן ההפצרה להתפלל שהדבר לא יתרחש בחורף.
הסיבה למנוסה היא שבנקודה זו פורצת אנטישמיות בכל רחבי העולם. 
רדיפת היהודים הכלל־העולמית מתחילה, והיא תמשיך למשך שלוש השנים 

וחצי הבאות )פס' 21‑22(.
פסוקים 23‑28 הם מסר מיוחד המכוון לשארית של המאמינים מקרב 
ישראל, המזהיר אותם שלא להקשיב לכל שמועה שהמשיח חזר ולכן לצאת 
ממקום המסתור. כאשר יחזור המשיח יוכלו כולם לראותו, והדבר ייוודע 
לכל אדם. בו בזמן שכל היהודים יירדפו, ייעשה מאמץ מיוחד להתעות את 

השארית המאמינה.
קטע שני המתאר את מנוסת היהודים אל מחוץ לישראל הוא בהתגלות 

י"ב 1‑17. הקטע מתחיל בסקירה וסיכום היסטוריים בפסוקים 1‑5:

וְאוֹת גּדְוֹלהָ נרְִאָתָה בַּשָּׁמָיםִ: אִשָּׁה אֲשֶׁר־הַשֶּׁמֶשׁ לבְוּשָׁהּ וְהַיּרֵָחַ 
תַּחַת רַגלְיֶהָ וְעַל־רֹאשָׁהּ עֲטֶרֶת שְׁניֵם עָשָׂר כּוֹכבִָים; וְהִיא הָרָה 
וַתִּזעְַק בַּחֲבָליֶהָ וַתְּקַשׁ בְּלדְִתָּהּ. וַתֵּרָא אוֹת אַחֶרֶת בַּשָּׁמָיםִ: 
והְִנּהֵ תַּנּיִן גּדָוֹל אָדםֹ כּאֵָשׁ ולְוֹ שִׁבעְהָ רָאשִׁים ועְשֶׂרֶ קְרָניַםִ ועְלַ־

רָאשָׁיו שִׁבעְהָ כתְָרִים; וּזנְבָוֹ סָחַב מִן־הַשָּׁמַיםִ שְׁליִשִׁית הַכּוֹכבָיִם 
וַיּשְַׁליִכםֵ אָרְצָה. וַיּתְִיצֵַּב הַתַּנּיִן לפְִניֵ הָאִשָּׁה הֶחָלהָ ללָדֶֶת, למְַעַן 
בְּלֹעַ אֶת־בְּנהָּ בְּלדְִתָּהּ. וַתֵּלדֶ בֵּן זכָרָ, הֶעָתִיד לרְִעוֹת כּלָ־הַגּוֹיםִ 

בְּשֵׁבֶט בַּרְזלֶ, וַיּלִּקַָח בְּנהָּ אֶל־הָאֱלֹהִים וְאֶל־כּסְִאוֹ.

פסוקים אלה מסכמים את כל חיי המשיח, מהרגע שלפני לידתו ועד ולעלייתו 
השמיימה. יוחנן ראה שני אותות בשמיים. באות הראשון )פס' 1‑2( מתוארת 
ישראל כאישה, מוטיב הלקוח מהרעיון התנ"כי שישראל היא אשת ה'. השמש, 
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הירח ושנים־עשר הכוכבים הם כולם סמלים תנ"כיים נפוצים המתייחסים 
לישראל. הרקע התנ"כי לאות הזה הוא חלומו של יוסף בבראשית ל"ז 9‑11:

וַיּחֲַלֹם עוֹד חֲלוֹם אַחֵר וַיסְַפֵּר אֹתוֹ לאְֶחָיו, וַיֹּאמֶר: הִנּהֵ חָלמְַתִּי 
חֲלוֹם עוֹד, והְִנּהֵ הַשֶּׁמֶשׁ והְַיּרֵָחַ ואְַחַד עשָָׂר כּוֹכבָיִם מִשְׁתַּחֲויִם ליִ. 
ויַסְַפּרֵ אֶל־אָביִו ואְֶל־אֶחָיו, ויַּגִעְרַ־בּוֹ אָביִו ויַּאֹמֶר לוֹ: מָה הַחֲלוֹם 
הַזּהֶ אֲשֶׁר חָלמְָתָּ? הֲבוֹא נבָוֹא אֲניִ וְאִמְּךָ וְאַחֶיךָ להְִשְׁתַּחֲו‍ֹת לךְָ 

אָרְצָה? וַיקְַנאְוּ־בוֹ אֶחָיו, וְאָבִיו שָׁמַר אֶת־הַדָּבָר.
לפי קטע זה אפשר לפרש בקלות את חזונו של יוחנן. השמש מייצגת את 
יעקב, אשר שמו שוּנה לישְִׂרָאֵל, ושני שמותיו אלו מייצגים לעתים קרובות 
את העם כולו )למשל: ישע' מ 27, מט 5; ירמ' ל 10, בין היתר(. הירח מייצג 
את רחל, אשר הופכת גם היא למייצגת של נשים יהודיות ובייחוד של אמהוּת 
יהודית )ירמ' לא 14; מתי ב 18(. שנים־עשר הכוכבים מייצגים את שנים־עשר 
בניו של יעקב, שעם הזמן היו לאבותיהם של שנים־עשר שבטי ישראל. בדרך 
כלל כאשר המילה כּוֹכבָ מופיעה במובן סמלי, היא מתייחסת תמיד למלאכים. 
היא הופיעה כבר מספר פעמים במובן הזה בהתגלות, והיא מופיעה בו שוב 
בפסוק 4, הפסוק שמלמד כי שליש מהמלאכים שאלוהים ברא נפלו עם השטן. 
פסוק 1 הוא כנראה היוצא מן הכלל היחיד, מאחר שמתוך היותו מבוסס 
על חלום יוסף ברור ששנים־עשר הכוכבים מייצגים את שנים־עשר בניו של 
יעקב, אביהם של שנים־עשר שבטי ישראל. אך ייתכן שאין זה באמת יוצא 
מן הכלל. מה שראה יוסף בחלומו היה באמת כוכבים, והכוכבים האלה ייצגו 
את בניו של יעקב. אך כאשר הכוכב משמש בצורה סמלית למלאך, מה שנראה 
הוא לא כוכב ממשי. מה שנראה לעין הוא מלאך, אך הוא מכונה כּוֹכבָ, כמו 
בהתגלות ח' 11‑12, ט' 1, וכו'. מה שראה יוחנן היה מלאך, אך הוא קרא לו 
כּוֹכבָ מאחר שבכתבי התנ"ך זה היה הסמל המייצג מלאכים. מה שראה יוסף 
היה באמת כוכבים, אך הם ייצגו את אחיו. ברור אם כן, שהאישה הלובשת 
את השמש, את הירח ואת הכוכבים מייצגת את ישראל )ולא את הקהילה(. 
בפסוק 2 נראית אישה זו בשלביו האחרונים של ההריון, כאשר היא עומדת 
ללדת בן. החזון הוא, אם כך, על עם ישראל בדיוק לפני לידתו של המשיח. 
סיבה טובה לכך שלא ייתכן שמדובר בקהילה היא שאז יהיה זה אנכרוניזם, 

שבו הקהילה מולידה את המשיח בעוד ההיפך הוא הנכון.
אחר כך מתאר יוחנן את האות השני. תַּנּיִן גּדָוֹל אָדֹם שהוא השטן בכל 
פראותו )פס' 3(. שׁבְִעָה רָאשִׁים וְעֶשֶׂר קְרָניַםִ - אלה מייצגים את הממלכה 
העולמית הרביעית של הגויים במתכונתה האחרונה )ראה פרק ב' בספר, 'עתות 
הגויים'(, שכעת רואים שהיא תחת שליטתו וסמכותו של השטן. שׁבִעְהָ כתְָרִים 
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מצביעים על רעיון של כיבוש. השטן גזל מן האדם את הסמכות על העולם 
בכוח, וממלכות הגויים גזלו את סמכותה של ישראל בכוח.

בפסוק 4 מתחברים שני האותות. השטן הוציא את כל צבא השדים שלו 
ממעונו השלישי.44 בהשתמשו בזכות הגישה שלו לארץ, הוא הביא את כל 
צבאו לארץ במאמץ לנסות ולהשמיד את הילד העומד להיוולד. צבא השדים 
נמנה בשליש מכוכבי השמיים, כלומר שליש מכל המלאכים שאלוהים ברא. רק 
מפסוק זה אפשר ללמוד בדיוק כמה מהמלאכים נפלו עם השטן במרד הקדמון, 
בזמן שהיה במעונו השני.45 אותו ניסיון לחסל את הילד היה טבח העוללים 
בבית לחם ובגבוליה, שעליו מסופר בבשורת מתי ב' 16‑18. ניסיונותיו של 
השטן לחסל את המשיח הן לפני הזמן שנועד לו )פסח( והן בדרך הלא נכונה 
)סקילה במקום צליבה( המשיכו לאורך כל שירותו של המשיח עלי אדמות. 
הורדת צבא השדים כולו ארצה הייתה ניכרת לאורך חייו של המשיח. ישנה 
כמות עצומה של פעילות דמונית בבשורות, לעומת הפעילות הדמונית המזערית 
שמוצאים בכתבי התנ"ך. לאחר תקופת הבשורות ישנה ירידה בפעילות דמונית, 

כפי שרואים בספר מעשי השליחים.
פסוק 5 מצביע על כישלונו של השטן להשמיד את הילד. הילד, שנועד למשול 
בעמים בְּשֵׁבֶט בַּרְזלֶ, שרד עד שהגיע הזמן המיועד למותו. אחרי תקומתו הוא 

עלה לשמיים, וכעת הוא יושב לימין אלוהים האב.
לאחר הסקירה ההיסטורית הזאת מתקדם חזונו של יוחנן לאירועים 

שיתרחשו באמצע הצרה. אחד מהם מוזכר בפסוק 6:
והְָאִשָּׁה בּרְָחָה הַמִּדְבּרָָה, אֲשֶׁר־שָׁם הוּכןַ־להָּ מָקוֹם מֵאֵת אֱלֹהִים, 

למְַעַן יכְלַכְּלְוּהָ שָּׁם ימִָים אֶלףֶ וּמָאתַיםִ וְשִׁשִּׁים.
כמו בקטע מבשורת מתי, האישה המתוארת כאן שרויה במנוסה. בקטע 
בבשורת מתי הייתה המנוסה להרים, אך כאן היא מתוארת כמנוסה למדבר, 
כמו גם למקום מסוים במדבר שהכין אלוהים מראש. המקום המדויק יידון 
בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים נוספים'. משסוכל ניסיונו של 
השטן להשמיד את הילד, יפנה אז השטן נגד העם שממנו הוא יצא. שנאתו 
המתמדת של השטן כלפי ישראל מבוססת על העובדה שישראל הוא העם 
שדרכו יגשים אלוהים את תוכנית ישועתו. זאת ועוד, זמן המנוסה והמסתור 
של ישראל שניתן בפסוק זה הוא 1,260 ימים או שלוש שנים וחצי. זמן זה 

מתייחס למחצית השנייה של הצרה הגדולה.
ראה נספח א', 'ששת מעונותיו של השטן'.  	.44
ראה נספח א', 'ששת מעונותיו של השטן'. 	.45
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החלק הבא בפרק, פסוקים 7‑12 )שבהם דנו קודם לכן בהקשר אחר(, 
מפרט את הסיבה למנוסתו של ישראל. השטן מושלך ממעונו השלישי למעונו 
הרביעי46 )פס' 7‑9(, ומוגבל לשהוּת על פני האדמה למשך שלוש השנים וחצי 
הבאות. ישנן שתי תוצאות למלחמת מלאכים זו. ראשית, ישנה שמחה בשמיים 
על כי הושלך כעת שוטן האחים ארצה )פס' 10‑12א(, וגישתו לשמיים הוסרה 
לעד. אך שנית, יגון )אוי( אוחז ביושבי הארץ, כי השטן מלא חמה וזעם על 
שקצרה עתו )פס' 12ב(, ביודעו כעת שנותרו שלוש שנים וחצי בלבד עד לביאתו 
השנייה של המשיח. פסוקים 7‑12 הם, אם כן, מעין מאמר מוסגר הנותן את 

הסיבה למנוסת ישראל שמתוארת בפסוק 6.
הקטע הבא, פסוקים 13‑17, ממשיך במקום שבו עצר פסוק 6:

ויַהְִי כּאֲַשׁרֶ רָאָה הַתַּנּיִן כּיִ הוּטַל אָרְצהָ, ויַּרְִדּףֹ אֶת־הָאִשָּׁה אֲשֶׁר 
ילָדְָה אֶת־הַזּכָרָ. וַיּתְֻּנוּ לאִָשָּׁה שְׁתֵּי כנַפְֵי הַנּשֶֶׁר הַגּדָוֹל, לעָוּף 
הַמִּדְבָּרָה אֶל־מְקוֹמָהּ, אֲשֶׁר תְּכלֻכְּלַ־שָׁם מוֹעֵד מוֹעֲדִים וָחֵצִי 
מִפּנְיֵ הַנּחָָשׁ. ויַּשְִׁלחַ הַנּחָָשׁ נהְַר־מַיםִ מִפּיִו אַחֲרֵי הָאִשָּׁה, לשְָׁטְפהָּ 
בַּנּהָָר. וַתַּעֲזֹר הָאָרֶץ אֶת־הָאִשָּׁה, וַתִּפְתַּח הָאָרֶץ אֶת־פִּיהָ וַתִּבְלעַ 
אֶת־הַנּהָָר אֲשֶׁר־שָלחַ הַתַּנּיִן מִפִּיהוּ. וַיּקְִצֹף הַתַּנּיִן עַל־הָאִשָּׁה, 
וַיּלֵךְֶ לעֲַשׂוֹת מִלחְָמָה עִם־יתֶֶר זרְַעָהּ הַשֹּׁמְרִים פִּקּוּדֵי אֱלֹהִים 

וַאֲשֶׁר להֶָם עֵדוּת ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ.

פס' 13 מציין שמרגע שהשטן מושלך ארצה הוא רוֹדֵף אֶת־הָאִשָּׁה, את 
ישראל. יש לקשר את פסוק 13 לפסוק 6 כמספק הסבר נוסף למנוסת ישראל 
הַמִּדְבּרָָה. יש לקשר אותו גם לפסוק 12, המסתיים באוֹי ליושבי ארץ כי השטן 
מלא זעם. הסיבה לזעמו היא שהוא יודע שזמנו קצר, דהיינו שלוש שנים וחצי. 
ומה הוא עושה בזמן הקצר שנותר לו? הוא רודף את ישראל, לפי פסוק 13. 
שאלה שיש לשאול היא: מהו הקשר ההגיוני בין ידיעת השטן שזמנו קצר לבין 
רדיפתו את האישה? מדוע לרדוף את היהודים רק בגלל שהזמן קצר? שאלה 

מסקרנת זו תיענה בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים נוספים'.
בפסוק 14 בורחת ישראל למדבר, שם היא מקבלת את כלכלתה למשך 
מוֹעֵד מוֹעֲדִים וָחֵצִי, המקבילים לשלוש השנים וחצי שבפסוק 6. התיאור 
של שְׁתֵּי כנַפְֵי הַנּשֶֶׁר הַגּדָוֹל סיפק קרקע פורייה להשערות בקרב "הפרשנות 
הצהובה". באורח פלא זוהו שְׁתֵּי כנַפְֵי הַנּשֶֶׁר כחיל האוויר האמריקני! אחרי 
ככלות הכול הנשר הוא סמלהּ של ארצות הברית, ולכן נראה כאילו חיל 
האוויר האמריקני יעזור ליהודים במנוסתם! אך הנשר הוא גם סמלן של 

ראה נספח א', 'ששת מעונותיו של השטן'. 	.46
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ארצות אחרות,47 ומסיבה כלשהי מתעלמים מחיל האוויר של ארצות אלה. 
כבר צוין ממש בתחילת הספר שכל סמל בהתגלות מקבל את פירושו, אם 
במקום אחר בהתגלות עצמה ואם במקום אחר בכתובים. את סמל התעופה 
הקשור לכנפי הנשר יש לפרש בהתאם לשימוש שנעשה בו במקומות אחרים. 
אותו סמל מופיע בשמות י"ט 4 ובדברים ל"ב 11 בקשר ליציאת מצרים. אין 
ספק שלמשה לא הייתה עזרתו של חיל האוויר האמריקני. אם כן אפשר 
להסביר את הסמל על פי השימוש בו במקומות אחרים. הסמל מתאר בריחה 
או הימלטות מוצלחת מרדיפה עקב התערבות אלוהית. עם ישראל נרדף בידי 
צבא מצרים, אך הצליח להימלט למדבר סיני בזכות התערבות אלוהית. כאן 
שוב ישראל נרדפת, אך עקב התערבות אלוהית נמלטת בבטחה למדבר אחר. 

זה כל מה שמייצגות "כנפי הנשר".
אחר כך, בפסוק 15, מתוארת הרדיפה במונחים של מי נהר הגורמים 
לשיטפון, כדי שישראל תטבע או תושמד בשיטפון. כאשר שיטפון משמש בצורה 
סמלית בתנ"ך, הוא מסמל תמיד פלישה צבאית. דוגמה טובה לכך נמצאת 
בדניאל ט' 26, שם מנובאים הפלישה הרומית וחורבן ירושלים, שהתגשמו 
בשנת 70 לספירה, באמצעות תמונה של שיטפון. פלישה זו לישראל ששולח 
השטן תוארה בדניאל י"א 41 במילים: וּבָא בְּאֶרֶץ הַצְּבִי. זוהי אותה פלישה 
שעליה מדובר בהתגלות י"א 1‑2, ושבאמצעותה יצליח צר המשיח לתפוס את 

השליטה גם בירושלים וגם במקדש וכך יחולל את מעשה השִׁקּוּץ המְשֹׁמֵם.
אך הניסיון להשמיד את היהודים בפלישה זו ייכשל )פס' 16(, כיוון שישראל 
תצליח לנוס הַמִּדְבּרָָה אחרי שתירדף על ידי הצבא הפולש. הצבא הרודף יושמד 

בהתערבות אלוהית.
הקטע מסתיים )פס' 17( בתיאור זעמו של השטן, הפעם בגלל כישלונו 
הראשון בהשמדת היהודים. בפסוק מסכם זה, כמו בקטע במתי, פונה אז השטן 
לעשות מלחמה מיוחדת נגד שארית המאמינים מקרב היהודים, לפי שנאמר 
שהוא יוצא כעת למלחמה עם שארית זרעהּ של האישה, דהיינו, הַשּׁמְֹרִים 
פִּקּוּדֵי אֱלֹהִים וַאֲשֶׁר להֶָם עֵדוּת ישֵׁוּעַ הַמָּשִׁיחַ. אלה כוללים את כל המאמינים 

מקרב היהודים באותו הזמן, לרבות 144 אלף היהודים.
בפרק י"ב בהתגלות ישנה תמונה של רדיפת השטן את היהודים בכל 
אכזריותה בתקופת הצרה. הרדיפה תתחיל באמצע הצרה, לאחר שיושלך ארצה. 
כעת הוא מארגן מסע אנטישמי כלל־עולמי בכל הכוח, כדי לנסות ולהשמיד 
את היהודים אחת ולתמיד. הוא ייצא בתוכנית להשמדת כל היהודים שעדיין 

לדוגמה: של גרמניה ושל פולין. 	.47
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חיים, מסיבה שאותה נראה בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים 
נוספים'. אך הניסיון הראשוני להשמיד את היהודים באמצע הצרה ייכשל.

התגלות י"ג מתאר את שתי הישויות שבהן ישתמש השטן בתוכניתו 
להשמדת היהודים: צר המשיח ונביא השקר. פרק י"ג בהתגלות כבר נידון 
בחלקים קודמים של הפרק, אך כעת חשוב להתבונן בקשר שבין פרקים י"ב 
ו-י"ג בהתגלות. בהתגלות י"ב מתאר יוחנן את תוכניתו של השטן ואת תאוותו 
להשמיד את כל היהודים פעם אחת ולתמיד. פרק י"ג מראה את האמצעים 

שעל ידם יקווה השטן להוציא תוכנית זו לפועל: שתי החיות.
באיזו מידה יצליח השטן בתוכניתו להשמדת היהודים ומספר נקודות 
נוספות הנוגעות ליהודים בתקופת הצרה - דברים אלה יידונו בפרק י"ג, 

'הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים נוספים'.

טו. הכרזות באמצע הצרה הגדולה
פרק י"ד בהתגלות מהווה חוליה מקשרת בין תיאור אירועי אמצע הצרה 
בפרקים י'-י"ג ואירועי המחצית השנייה של הצרה בפרקים ט"ו-ט"ז. רוב 
מה שראינו בהתגלות י"א-י"ג עסק בפעילותו של השילוש המדומה, ובניסיונו 
לגזול את סמכות האלוהים ולהשמיד את אלה המתמידים להשתחוות לו לבדו. 
כעת, בהתגלות י"ד, ניתנות שבע הכרזות מהצד האלוהי, שלהן מטרה משולשת: 
ראשית, לנבא את כישלון תוכניתו של השילוש המדומה; שנית, להכריז את 
תוצאות שבעת הדינים האחרונים, המכונים דיני הקערות; ושלישית, לתת 
מילות של ביטחון, עידוד ונחמה לקדושים החיים במחציתה השנייה של הצרה.

ההכרזה הראשונה היא בהתגלות י"ד 1‑5:
וָאֵרֶא וְהִנּהֵ־שֶׂה עֹמֵד עַל־הַר צִיּוֹן וְעִמּוֹ מְאַת אֶלףֶ וְאַרְבָּעִים 
וְאַרְבָּעָה אֲלפִָים הַנּוֹשְׂאִים ]אֶת־שְׁמוֹ וְ[ שׁםֵ אָבִיו כּתָוּב עַל־

מִצחְוֹתָם. ואֶָשְׁמַע קוֹל מִן־הַשָּׁמַיםִ, כּקְוֹל מַיםִ רַבּיִם וּכקְוֹל רַעםַ 
גּדָוֹל; וָאֶשְׁמַע קוֹל תֹּפְשֵׂי כנִּוֹר הַמְנגַּנְיִם בְּכנִּוֹרוֹתֵיהֶם. וַיּשִָׁירוּ 
כּשְִׁיר חָדָשׁ לפְִניֵ הַכּסִֵּא וְלפְִניֵ אַרְבַּע הַחַיּוֹת וְלפְִניֵ הַזּקְֵניִם, וְאֵין 
אִישׁ אֲשֶׁר־יכָֹל ללִמְֹד אֶת־הַשִּׁיר זוּלתִָי מְאַת הָאֶלףֶ וְאַרְבָּעִים 
וְאַרְבַּעַת הָאֲלפִָים הָהֶם, אֲשֶׁר נקְִנוּ מִן־הָאָרֶץ. אֵלּהֶ הֵם אֲשׁרֶ 
לֹא־נגְֹאֲלוּ בַנּשִָׁים, כּיִ־בְתוּלוֹת הֵמָּה. אֵלּהֶ הֵם הַהֹלכְיִם אַחֲרֵי 
הַשֶׂה אֶל־כּלָ־אֲשֶׁר ילֵךְֵ. אֵלּהֶ נקְִנוּ מִתּוֹךְ בְּניֵ הָאָדָם לרְֵאשִׁית 
בּכִּוּרִים לאֵלֹהִים ולְשֶַׂה; ותְַרְמִית לֹא־נמְִצאְָה בּפְיִהֶם, כּיִ תְּמִימִים 

הֵמָּה לפְִניֵ כּסִֵּא הָאֱלֹהִים.
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הפסוק הראשון מציג מה שנראה כהתרחשות ממלכות אלף השנים, כאשר 
144 אלף היהודים מפרק ז' עומדים כעת על הר ציון עם המשיח, שהוא 
השה. הם נושאים את שמו של אלוהים האב על מצחותיהם,48 וזהו החותם 
אשר הגן עליהם ממוות )התג' ז 3‑4(. השאלה היא: מדוע להכניס תמונה 
ממלכות האלף בצומת זה של ספר ההתגלות? התשובה טמונה בקשר שלה 
לשני הפרקים הקודמים, שם ניהל השטן את ניסיונו להשמיד את היהודים. 
הפסוק הראשון בפרק י"ד פותח ב-144 אלף היהודים העומדים על הר 
ציון, כשהחותם המגן עליהם מוצג לראווה על מצחותיהם. דבר זה מראה 
שניסיונו של השטן להשמיד לגמרי את היהודים ייכשל. זוהי מטרת ההכרזה 
הראשונה, והיא תהווה נחמה לקדושי הצרה. פסוקים 2‑3 מתארים את 
שירם של 144 האלף, שיר שאותו יידעו רק הם לבדם. לאחר מכן מתוארים 
ארבעה מאפיינים )פס' 4‑5(. ראשית, הם זכרים בתולים, דבר שהוא חיוני 
לאור העובדה שהם נקראים לבשר לעולם כולו לאורך המחצית הראשונה 
של הצרה הגדולה. חומרת המשפטים הנופלים על הארץ ורדיפת הקדושים - 
בהתחלה בידי בבל הרוחנית ואחר כך בידי השילוש המדומה - אינם תורמים 
לחיי נישואין. שנית, הם הולכים אחרי המשיח לכל אשר ילך. שלישית, הם 
רֵאשִׁית בּכִּוּרִים, מושג המלמד שהם הראשונים מתוך רבים שיבואו אחר כך. 
עצם העובדה ש-144 האלף הם רק ראשית הביכורים מתוך יהודים רבים 
בהרבה שיבואו בהמשך, מצביעה אף היא על כישלון תוכניתו של השילוש 
המדומה. מנין יבואו האחרים - זו נקודה שתידון בפרק י"ג, 'הצרה הגדולה: 
עובדות ומאפיינים נוספים'. רביעית, באשר למוסריותם, שקר לא נמצא 
בפיהם ואופיים הוא בלי דופי; הם אינם נגועים ברמייה של מערכת דתית 

או פוליטית כוזבת כלשהי.
ההכרזה השנייה היא בהתגלות י"ד 6‑7:

וָאֵרֶא מַלאְָךְ אַחֵר מְעוֹפֵף בִּמְרוֹם הָרָקִיעַ, אֲשֶׁר הָיהָ־לוֹ בְּשׂוֹרַת 
עוֹלםָ לבְַשֵׂר אֶת־ישְׁבֵי הָאָרֶץ וְאֶת־כּלָ־גּוֹי וּמִשְׁפָּחָה וְלשָׁוֹן וָעָם, 
ויַּאֹמֶר בּקְוֹל גּדָוֹל: ירְִאוּ אֶת־הָאֱלֹהִים והְָבוּ־לוֹ כבָוֹד, כּיִ באָָה עתֵ 
מִשְׁפּטָוֹ. והְִשְׁתַּחֲווּ לעָשֶֹׂה שָׁמַיםִ ואָָרֶץ, אֶת־הַיּםָ וּמַעיְנְוֹת הַמָּיםִ.

הכרזה זו היא קריאה סופית לעולם לקבל את הבשורה לאור הבעיה המוצגת 
בהתגלות י"ג, שם צר המשיח מכריז על עצמו כאל, ונביא השקר קורא לכל בני 
האדם לשאת על עצמם את תו החיה וכך להראות את קבלתם הכנועה של 
אלוהות צר המשיח. הצהרה זו היא קריאה ליושבי העולם לבחור בין המשיח 
לבין צר המשיח. יחד עם הקריאה האחרונה להישמע לבשורה באה ההכרזה 

חלק מהתרגומים גורסים "שם אביו" בלבד. 	.48
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על סדרת המשפטים האחרונה, העומדת להישפך באמצעות דיני הקערות. 
לאור המשפטים הממשמשים לבוא, דוחק בהם המלאך להשתחוות לעושה 

שמיים וארץ.
ההכרזה השלישית היא ב-י"ד 8:

וּמַלאְָךְ אַחֵר בּאָ אַחֲרָיו ויַּאֹמַר: נפָלְהָ, נפָלְהָ בּבָלֶ הָעיִר הַגּדְוֹלהָ, 
כּיִ הִשְׁקְתָה כלָ־הַגּוֹיםִ מִיּיֵן חֲמַת תַּזנְתָֻהּ.

הכרזה זו מודיעה על נפילתה של בבל הפוליטית, דבר שיסופר בפירוט 
בהתגלות י"ח. נדון עוד בנקודה זו בפרק י"ד, 'מערכתַ הר מגידון וביאתו 
השנייה של ישוע המשיח'. אך לעת עתה נשמעת ההכרזה שבּירתו העולמית 

של צר המשיח נידונה לחורבן. ההכרזה הרביעית היא ב-י"ד 9‑12:
וּמַלאְָךְ שְׁליִשִׁי בּאָ אַחֲרֵיהֶם ויַּאֹמֶר בּקְוֹל גּדָוֹל: כּלָ־אֲשֶׁר ישִׁתְַּחֲוהֶ 
לפְִניֵ הַחַיּהָ וְלפְִניֵ צַלמְָהּ וְנשָָׂא אֶת־תָּוָהּ עַל־מִצְחוֹ, אוֹ עַל־ידָוֹ, 
גּםַ־הוּא שׁתָהֹ ישִׁתְֶּה מִיּיֵן חֲמַת אֱלֹהִים, ייַןִ בּלִתְִּי מָהוּל הַנּמְִסָךְ 
בּכְוֹס זעַמְוֹ; ויִענֻּהֶ בּאְֵשׁ וגְפָרְִית לפִנְיֵ הַמַּלאְָכיִם הַקְּדשִֹים ולְפִנְיֵ 
הַשֶׂה. וְעֲשַׁן עִנּוּיםָ יעֲַלהֶ לעְוֹלמְֵי־עַד וְלֹא ימְִצְאוּ מְנוּחָה יוֹמָם 
וָליָלְהָ - הַמִּשְׁתַּחֲוִים לחַַיּהָ וּלצְַלמְָהּ וַאֲשֶׁר ישִָׂא אֶת־תָּו שְׁמָהּ. 
בּזָהֶ סַבלְנָוּת הַקְּדשִֹים, בּזָהֶ הַשּׁמְֹרִים אֶת־מִצוֹ�ת הָאֱלֹהִים ואְֶת־

אֱמוּנתַ ישֵׁוּעַ.
הצהרה זו נוגעת לאלה הנושאים על עצמם את תו החיה. זוהי נקודת 
האל־חזור. האפשרות להיוושע תהיה תקֵפה לכולם, כל עוד הם בלי תו החיה. 
אך מרגע לקיחת התו, דבר שיסמן את קבלת צר המשיח בתור האל האחד 
והאמיתי, הם יאבדו כל הזדמנות נוספת להיוושע. לאלה שייקחו את תו 
החיה עתידים לקרות שני דברים: ראשית, הם ישִׁתְוּ מִיּיֵן חֲמַת אֱלֹהִים, שהוא 
דיני הקערות של התגלות ט"ו-ט"ז; ושנית, הם נידונים לעינוי נצחי באגם 
האש. בלקיחת התו הם הגיעו לנקודת האל־חזור. עם זאת, איש לא ייקח 
את התו מתוך בערוּת, כי בזמן זה כבר התקיימו שתי הכרזות של הבשורה 
בכל רחבי העולם. הראשונה בידי 144 אלף היהודים במחצית הראשונה של 
הצרה, והשנייה בידי המלאך באמצע הצרה, כמסופר בהתגלות י"ד 6‑7. 
אלה המקבלים את התו הם אותם ששמעו את אהבת האמת אך דחו אותה 
)תסל"ב ב 8‑12(. ההכרזה הרביעית מסתיימת בפסוק 12, בהצהרה שעובדה 
זו היא סַבְלנָוּת הַקְּדֹשִים. עקב סירובם לקבל את תו החיה יסבלו הקדושים 
רדיפה כבדה ומות קדושים. אך העידוד טמון בעובדה שהרודפים, בעלי 
התו, נידונים לסבול את דיני הקערות החריפים בחיים האלה ועינוי נצחי 

בחיים הבאים.
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ההכרזה החמישית היא ב-י"ד 13:

וָאֶשְׁמַע קוֹל מִן־הַשָּׁמָיםִ מְדַבֵּר אֵליַ: כּתְֹב: אַשְׁרֵי הַמֵּתִים אֲשֶׁר־
ימָוּתוּ בּאָָדוֹן מֵעתָָּה. אָמְנםָ כּןֵ, אָמַר הָרוּחַ, למְַעןַ ינָוּחוּ מֵעמֲָלםָ 

וּמַעֲשֵׂיהֶם; הָלֹךְ ילֵכְוּ אַחֲרֵיהֶם.

כדבר עידוד ונחמה נוסף, נוגעת הכרזה זו לקדושים אשר ימותו במחציתה 
השנייה של הצרה. ברכה מיוחדת מובטחת להם.

ההכרזה השישית היא ב-י"ד 14‑16:

ואֵָרֶא והְִנּהֵ ענָןָ בּהִָיר ועְלַ־הֶענָןָ ישֹבֵ כּדְִמוּת בּןֶ־אָדָם; ועְלַ־רֹאשׁוֹ 
עטֲֶרֶת זהָָב וּביְדָוֹ מַגּלָ מְלטָֻּשׁ. וּמַלאְָךְ אַחֵר יצָאָ מִן־הָהֵיכלָ ויַּזִעְקַ 
בּקְוֹל גּדָוֹל אֶל־הַיּשֵׁב עלַ־הֶענָןָ לאֵמרֹ: שְׁלחַ מַגּלָךְָ וּקְצרֹ, כּיִ באָָה 
הָעֵת לקְִצֹר, כּיִ יבֵָשׁ קְצִיר הָאָרֶץ. וַיּשְִׁלחַ הַיּשֵׁב בֶּעָנןָ אֶת־מַגּלָוֹ 

בָּאָרֶץ וְהָאָרֶץ נקְִצָרָה.

הכרזה זו עוסקת בקצירה. הקציר הוא סמל נפוץ לישועה. לכן מצהירה 
ההכרזה שעל אף שהרוב יקבלו את תו החיה, יהיו רבים אשר יבואו במהלך 

מחציתהּ השנייה של הצרה לידי דעת מושיעה של ישוע המשיח.
ההכרזה השביעית היא ב-י"ד 17‑20:

וּמַלאְָךְ אַחֵר יצָָא מִן־הַהֵיכלָ אֲשֶׁר בַּשָּׁמָיםִ וְגםַ־לוֹ מַגּלָ מְלטָֻּשׁ 
בּיְדָוֹ. ויַּצֵאֵ מַלאְָךְ אַחֵר מִן־הַמִּזבְּחֵַ, וּמֶמְשַׁלתְּוֹ עלַ־הָאֵשׁ, ויַּקְִרָא 
קוֹל גּדָוֹל אֶל־אֲשׁרֶ בְּידָוֹ הַמַּגּלָ הַמְלטָֻּשׁ לאֵמֹר: שְׁלחַ מַגּלָךְָ 
הַמְלטָֻּשׁ וּבְצֹר אֶת־גּפֶֶן הָאָרֶץ, כּיִ־בָשְׁלוּ עִנּבְֵיהֶם. וַיּנָףֶ הַמַּלאְָךְ 
אֶת־מַגּלָוֹ עַל־הָאָרֶץ וַיּבְִצֹר אֶת־אַשְׁכּלְֹת גּפֶֶן הָאָרֶץ וַיּשְַׁליִכםֵ 
בְּגתַ־חֲמַת אֱלֹהִים הַגּדְוֹלהָ. וַתִּדָּרֵךְ הַגּתַ מִחוּץ לעִָיר, וַיּצֵֵא־דָם 

מִן־הַגּתַ וַיּעַַל עַד רִסְניֵ הַסּוּסִים, דֶּרֶךְ־אֶלףֶ וְשֵׁשׁ מֵאוֹת רִיס.

הכרזה זו עוסקת בדריכת ענבים. בעוד שקציר הוא סמל מקובל לישועה, 
דריכת ענבים היא סמל מקובל למשפט. הענבים נאספים ואז עוברים תחת 
חומרת זעמו של אלוהים, שהם דיני הקערות הממשמשים לבוא; הדריכה היא, 
אם כן, באמצעות דיני הקערות. הדריכה נעשית מִחוּץ לעִָיר ירושלים, במקום 
שבו נמצא עמק קדרון, הידוע גם בשם עמק יהושפט. תוצאת הדריכה בעמק 
היא דם הניגר לגובה של כ-1.4 מטרים ולאורך של כ-320 קילומטרים. בסופם 
של דיני הקערות צריך לבוא משפט חריף של דריכה, שתוצאתו שפיכת דם 
עצומה. מאחר שקטע זה כולל את מערכתַ הר מגידון, נמשיך לדון בכך בפרק 

י"ד, 'מערכתַ הר מגידון וביאתו השנייה של ישוע המשיח'.
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טז. השופר השביעי: דין האוֹי השלישי - 
התגלות י"א 19-14

אוֹי שֵׁניִ חָלףַ הָלךְַ לוֹ, ואְוֹי שְׁליִשִׁי מְהֵרָה יבָוֹא. והְַמַּלאְָךְ הַשְּׁביִעיִ 
תָּקַע בַּשּׁוֹפָר וַיהְִי קֹלוֹת גּדְוֹליִם בַּשָּׁמַיםִ, וַיֹּאמְרוּ: הִנּהֵ מַמְלכֶתֶ 
הָעוֹלםָ הָיתְָה לאֲַדֹניֵנוּ וְלמְִשִׁיחוֹ וְהוּא ימְִלֹךְ לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים. 
ועְשְֶׂרִים ואְַרְבּעָהָ הַזּקְֵניִם, הַיּשׁבְיִם לפִנְיֵ הָאֱלֹהִים עלַ־כּסְִאוֹתָם, 
נפְָלוּ עַל־פְּניֵהֶם וַיּשְִׁתַּחֲווּ לאֵלֹהִים, וַיֹּאמְרוּ: מוֹדִים אֲנחְַנוּ לךְָ, 
יהְוָֹה אֱלֹהִים צְבָאוֹת, הַהוֶֹה וְהָיהָ וְיבָוֹא, כּיִ לבַָשְׁתָּ עֻזּךְָ הַגּדָוֹל 
וַתִּמְלֹךְ. וְהַגּוֹיםִ קָצָפוּ; וַיּבָֹא קֶצְפְּךָ וְעֵת הַמֵּתִים להְִשָׁפֵט וְלתֵָת 
שָׂכרָ לעֲַבָדֶיךָ הַנּבְִיאִים וְלקְַדֹשִים וּליְרְִאֵי שְׁמֶךָ, למְִקְּטַנּםָ וְעַד־
גּדְוֹלםָ, וּלהְַשְׁחִית אֶת־מַשְׁחִיתֵי הָאָרֶץ. וַיּפִָּתַח הֵיכלַ הָאֱלֹהִים 
בַּשָּׁמַיםִ וַיּרֵָא אֲרוֹן בְּרִיתוֹ בְּהֵיכלָוֹ; וַיהְִי בְּרָקִים וְקֹלוֹת וּרְעָמִים 

וְרַעַשׁ וּבָרָד כּבֵָד.

השופר השביעי, שהוא גם דין האוֹי השלישי, מסיים את אירועי אמצע 
הצרה ומכריז על דיני הקערות המתחוללים במחצית השנייה של הצרה 
)פס' 14(. כאשר נשמע השופר השביעי, יוצאת הכרזה שבשופר זה יירש 
המשיח את ממלכת העולם )פס' 15(. יש לשים לב שהמילה מַמְלכֶתֶ באה 
בגוף יחיד, ומכאן שהמשיח ישיג את המלכות הכלל־עולמית של צר המשיח. 
הכרזה נוספת יוצאת, שעת הדינים האחרונים אף היא הגיעה, דינים שמטרתם 
להשמיד את מחריבי הארץ ולנקום בהורגי הנביאים והקדושים )פס' 16‑18(. 
הכרזות אלה מודיעות גם על תוצאותיהם של דיני הקערות, שהם סדרת 
הדינים האחרונה. מתוך העובדה שתוצאות השופר השביעי ותוצאות דיני 
הקערות הן אותו הדבר, אנו למדים שכפי שהחותם השביעי כולל את שבעת 
השופרות, כך גם השופר השביעי כולל בו את שבעת דיני הקערות )פס' 19(. 
פסוק אחרון זה הוא ההקדמה בשמיים לפני דיני הקערות, והמיקוד הוא 
במקדש שבשמיים. אֲרוֹן הַבְרִית המוזכר הוא הארון המקורי אשר העתק 

כתבניתו עשה משה.

לסיכומם של פרקים י"א-ט"ז בהתגלות: פרק י"א מסתיים בהכרזה שדיני 
הקערות עומדים להישפך. נקודה זו נזנחת כעת באופן זמני, כדי לשוב ולחזור 
אליה בפרקים ט"ו-ט"ז. פרקים י"א-י"ד הם בבחינת מאמרים מוסגרים 
שמטרתם כפולה: ראשית, להוסיף כמה פרטים על האירועים המתרחשים 
באמצע הצרה; ושנית, להראות מדוע דיני הקערות חיוניים כל כך. פרקים י"ב-
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י"ג מדגישים את האירועים עלי אדמות שמחייבים את שבעת דיני הקערות 
הכלולים בשופר השביעי, כלומר את מעשיו של השילוש המדומה. התגלות 
י"ד מראה כיצד תיכשל תוכניתו של השילוש המדומה, וגם מכריז על חלק 
מתוצאותיהם של דיני הקערות. או אז מתוארים דיני הקערות בהתגלות ט"ו-

ט"ז. זהו נושאו של הפרק הבא.
פרק זה עסק בעיקרו באירועים במתרחשים באמצע הצרה. כעת עלינו 

להתקדם לעבר האירועים של המחצית השנייה של הצרה הגדולה.







פרק שנים־עשר יב

אירועי המחצית השנייה של הצרה הגדולה
כמובן, האירועים המתחילים באמצעה של הצרה שנידונו בפרק הקודם, 
נמשכים אל תוך המחצית השנייה, מאחר שיידרש זמן להשלים את כולם. 
מכאן שהמחצית השנייה תכלול בחלקה הגדול אירועים שכבר תוארו. אך 
חלקה האחרון של המחצית השנייה יכלול את דיני הקערות, המתוארים 

בהתגלות ט"ו-ט"ז.

א. ההקדמה - התגלות ט"ו 1-ט"ז 1
וָאֵרֶא אוֹת אַחֶרֶת בַּשָּׁמַיםִ, גּדְוֹלהָ וְנפְִלאָָה; שִׁבְעָה מַלאְָכיִם 
נֹשְׂאִים אֶת־שֶׁבַע הַמַּכּוֹת הָאַחֲרֹנוֹת, כּיִ בָהֵן כּלָהָ זעַַם אֱלֹהִים. 
וָאֵרֶא כּיְםַ זכְוּכיִת בָּלוּל בָּאֵשׁ וְאֶת־הַמִּתְגּבְַּרִים עַל־הַחַיּהָ וְעַל־

צלַמְָהּ ועְלַ־תָּוהָּ ועְלַ־מִסְפּרַ שְׁמָהּ, עמְֹדִים עלַ־יםַ הַזּכְוּכיִת וכְנִּרֹוֹת 
אֱלֹהִים בִּידֵיהֶם. וַיּשִָׁירוּ אֶת־שִׁירַת משֶׁה עֶבֶד אֱלֹהִים וְשִׁירַת 
הַשֶׂה לאֵמרֹ: גּדְוֹליִם מַעשֲֶׂיךָ ונְפִלְאִָים, יהְוֹהָ אֱלֹהִים צבְאָוֹת, צדֶֶק 
וֶאֱמֶת דְּרָכיֶךָ, מֶלךְֶ הַקְּדוֹשִים. מִי לֹא ייִרָאֲךָ, יהְוָֹה, וְלֹא יכְבֵַּד 
אֶת־שׁמְֶךָ, כּיִ־קָדוֹש אַתָּה לבְַדֶּךָ; כּיִ כלָ־הַגּוֹיםִ יבָֹאוּ וְישְִׁתַּחֲווּ 
לפְָניֶךָ; כּיִ־נגִלְוּ מִשְׁפְּטֵי צִדְקֶךָ. וְאַחֲרֵי כןֵ רָאִיתִי וְהִנּהֵ נפְִתַּח 
הֵיכלַ מִשְׁכּןַ הָעדֵוּת בּשַָּׁמָיםִ. ויַּצֵאְוּ מִן־הַהֵיכלָ שִׁבעְהָ הַמַּלאְָכיִם 
הַנֹּשְׂאִים אֶת־שֶׁבַע הַמַּכּוֹת, מְלבָֻּשִׁים בַּד טָהוֹר וְצַח וַחֲגוּרִים 
אֱזוֹרֵי זהָָב עַל־לבְִבֵיהֶם. וְאַחַת מֵאַרְבַּע הַחַיּוֹת נתְָנהָ אֶל־שִׁבְעַת 
הַמַּלאְָכיִם שֶׁבעַ קַערֲֹת זהָָב מְלאֵוֹת חֲמַת הָאֱלֹהִים הַחַי לעְוֹלמְֵי 
הָעוֹלמִָים. וַיּמִָּלאֵ הַהֵיכלַ עָשׁןָ מִכּבְוֹד אֱלֹהִים וְעֻזּוֹ, וְלֹא־יכָֹל 
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אִישׁ לבָוֹא אֶל־הַהֵיכלָ עַד אֲשֶׁר כּלָוּ שׁבֶַע הַמַּכּוֹת אֲשֶׁר בִּידֵי 
שׁבִעְהָ הַמַּלאְָכיִם. ואֶָשְׁמַע קוֹל גּדָוֹל מִן־הַהֵיכלָ הָאמֵֹר אֶל־שִׁבעְתַ 
הַמַּלאְָכיִם: לכְוּ וְשִׁפְכוּ אֶת־]שֶׁבַע[ קַעֲרֹת חֲמַת הָאֱלֹהִים אָרְצָה.

פסוק 1 מתחיל מאותו המקום שבו עצר פסוק 19 בפרק י"א, והוא מציג 
את ההקדמה עם שבעת המלאכים אשר להם שבע הקערות. אלה הם גם 
שבעת הדינים האחרונים, והם מכילים את זעם אלוהים ומביאים אותו לידי 
השלמה. שוב, התוצאות שפורטו תחת השופר השביעי באות אחרי שנשלמים 

שבעת דיני הקערות.
ואז, בפסוקים 2‑4, ישנו מראה של הקדושים שמתו על קידוש השם 
במחציתה השנייה של הצרה. הם התגברו על הלחצים להשתחוות לחיה 
ולשאת על עצמם את תו החיה. על אף שסבלו מוות על קידוש אמונתם, הם 
ניצחו במלחמה הרוחנית )פס' 2(. הם נראים שרים שני שירים. האחד הוא 
שירת משה )פס' 3א(, ומתייחס או לשירת הים בשמות ט"ו 1‑18 או לשירת 
האזינו בדברים ל"ב 1‑43. בשני המקרים מדובר בשירת גאולה. השיר השני 

הוא שירת השה )פס' 3ב-4(, ותוכנו מובא בקטע.
ואז, בפסוקים 5‑8, ניתנות שבע הקערות לשבעת המלאכים הממונים 
להוציא אל הפועל את סדרת הדינים האחרונה. כתוצאה מהנתינה מתמלא 
המקדש בשמיים בכבוד הַשּׁכְיִנהָ,49 דבר המביא לסגירתו עד שיישפכו דיני 
הקערות כולם. כמו ב-י"א 19, המיקוד של ההקדמה הוא במקדש השמימי.

לבסוף, ב-ט"ז 1, מצוּוים המלאכים לשפוך את שבעת דיני הקערות של 
זעם אלוהים. את המצווה משמיע קול היוצא ממקדש האלוהים שזה עתה 

נתמלא בכבוד הַשְּׁכיִנהָ.

ב. דיני הקערות

1. דין הקערה הראשונה - התגלות ט"ז 2
וַיהְִי שְׁחִין רַע  וַיּשִׁפְֹּךְ אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־הָאָרֶץ;  וַיּלֵךְֶ הָרִאשׁוֹן 
וּמַכאְִיב בָּאֲנשִָׁים אֲשֶׁר־עֲליֵהֶם תָּו הַחַיּהָ וּבַמִּשְׁתַּחֲוִים לצְַלמְָהּ.

דין הקערה הראשונה מכוון באופן ברור להשפיע רק על אלה שלהם תו 
החיה, בהתגשמות של התגלות י"ד 9‑11. תוצאתו תהיה פצע מכאיב שיפגע 
במשתחווים לצר המשיח. פצע זה יהיה סוג של כיב או נגע רע על גבי העור.

ראה נספח ד', 'כבוד השכינה בהיסטוריה ובנבואה'. 	.49
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2. דין הקערה השנייה - התגלות ט"ז 3

 וַיּשְִׁפֹּךְ הַשֵּׁניִ אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־הַיּםָ; וַיהְִי לדְָם כּדְַם חָללָ וַתָּמָת 
כּלָ־נפֶֶשׁ חַיּהָ אֲשֶׁר בַּיּםָ.

תחת דין השופר השני הושחתו שליש מהמים המלוחים, ואילו בדין הקערה 
השנייה יהפכו לדם כל שאר המים המלוחים, וכך יושמדו חיות הים הנותרות.

3. דין הקערה השלישית - התגלות ט"ז 4‑7

וַיּשְִׁפֹּךְ הַשְּׁליִשׁיִ אֶת־קַעֲרָתוֹ בַּנּהְָרוֹת וּבְמַעְינְוֹת הַמָּיםִ; וַיּהְִיוּ 
לדְָם. וָאֶשְׁמַע אֶת־מַלאְָךְ הַמַּיםִ אֹמֵר: צַדִּיק אַתָּה אֲדֹניָ, הַהוֶֹה 
והְָיהָ והְַקָּדוֹש, כּיִ־כןֵ שָׁפטְָתָּ; כּיִ דַּם קְדשִֹים וּנבְיִאִים שָׁפכָוּ, ודְָם 
הִשְׁקִיתָם, כּיִ־גמְוּל ידָָם הוּא. וָאֶשׁמְַע אַחֵר אֶת־הַמִּזבְֵּחַ אֹמֵר: 

אָמְנםָ כּןֵ, יהְוָֹה אֱלֹהִים צְבָאוֹת, אֱמֶת וָצֶדֶק מִשְׁפָּטֶיךָ.

בשופר השלישי הושחתו שליש מן המים המתוקים, ואילו תחת דין הקערה 
השלישית יושחתו כל המים המתוקים הנותרים בנהרות ובמעיינות, כאשר 
יהפכו גם הם לדם )פס' 4(. ככל הנראה ישרדו מים בבארות ובבורות מים. 
פעולה זו מביאה לשתי הכרזות. ראשית )פס' 5‑6(, המלאך השומר הממונה 
על המים מכריז על צדקת משפטו של אלוהים בפעולה זו. מאחר שבני האדם 
שפכו את דם הנביאים והקדושים, ניתן כעת לאנושות דם לשתייה. ההכרזה 
השנייה )פס' 7( יוצאת מן המזבח, והיא מאשרת בשנית את הערכת צדקת 

משפטו של אלוהים הנגלית בדינים.

4. דין הקערה הרביעית - התגלות ט"ז 8‑9

וַיּשְִׁפֹּךְ הַמַּלאְָךְ הָרְבִיעִי אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־הַשָּׁמֶשׁ; וַיּנִּתֶָן לוֹ לצְִרֹב 
אֶת־בְּניֵ הָאָדָם בָּאֵשׁ. וַיצִָּרְבוּ בְניֵ־אָדָם בְּחֹם גּדָוֹל וַיגְדְַּפוּ אֶת־
שֵׁם אֱלֹהִים אֲשׁרֶ־לוֹ הַמֶּמְשׁלָהָ עַל־הַמַּכּוֹת הָאֵלּהֶ, וְלֹא שָׁבוּ 

לתֶָת־לוֹ הַכּבָוֹד.

דין השופר הרביעי השפיע על השמש כך ששליש ממקור האור הושמד, 
ואילו דין הקערה הרביעית ישפיע גם הוא על השמש בהעלאת חומה לדרגה 
כזאת שבני האדם יהיו צרובים לגמרי. בני האדם יכירו בכך שמקור המשפט 

הוא באלוהים, אך במקום לפנות אליו באמונה הם יגדפו את שמו.
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5. דין הקערה החמישית - התגלות ט"ז 10‑11
וַיּשְִׁפֹּךְ הַחֲמִישִׁי אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־כּסִֵּא הַחַיּהָ; וַתֶּחְשַׁךְ מַלכְוּתָהּ 
ויַנְשְַּׁכוּ מִכּאְֵב לבֵ אֶת־לשְׁוֹנםָ ויַגְדְַּפוּ אֶת־אֱלֹהֵי הַשָּׁמַיםִ מִמַּכאְבֹםָ 

וּשְׁחִינםָ, וְלֹא שָׁבוּ מִמַּעֲשֵׂיהֶם.
אחת מבין התוצאות השונות של דין השופר החמישי הייתה ההחְשכה 
השלישית. תוצאתו של דין הקערה החמישית תהיה ההחשכה הרביעית של 
אחרית הימים. כל מלכותה של החיה תחשך כולה, מלכות אשר בשלב זה 
כוללת את כל העולם למעט שלושת העמים שבעבר הירדן, שם עדיין יהיה 
אור. החושך ילוּוה במעין כאב מכרסם אשר יגרום לבני האדם לגדף אפילו 
יותר. תהיה זו עלטה סמיכה שאותה אפשר יהיה לחוש. תנאים דומים לאלה 

שבאו על מצרים בשמות י' 21‑23.
דיני הקערות השישי )טז 12‑16( והשביעי )טז 17‑21( עוסקים שניהם 
במערכתַ הר מגידון, שבה נדון בפרק י"ד, 'מערכתַ הר מגידון וביאתו השנייה 

של ישוע המשיח'.



פרק שלושה־עשר יג

הצרה הגדולה: עובדות ומאפיינים נוספים
מטרת פרק זה היא למלא חלק מהפערים הנוגעים לצרה הגדולה, לפני 
שנעסוק באירוע השיא - מערכתַ הר מגידון. נביאי התנ"ך דיברו רבות על 
אודות הצרה הגדולה, ויהיה זה בלתי אפשרי לעסוק בכל הנבואות האלה 

כיאות. אי לכך יוגבל מחקרנו לקטעי מפתח מסוימים.

א. בבל
כפי שצוין במספר מקומות קודם לכן, על בבל להיבנות מחדש ולהפוך 
לבירתו הפוליטית והכלכלית של צר המשיח בעולם. קטעים העוסקים בבנייתה 
מחדש של בבל יידונו בהקשר של מערכתַ הר מגידון בפרק הבא. כל שצריך 
לציין כעת הוא שהנבואות הנוגעות לעיר בבל מעולם לא נתגשמו בעבר, כפי 
שייווכח מעיון בכל אנציקלופדיה. כדי שיתגשמו נבואות אלה, על העיר בבל 
להיבנות מחדש באותו אזור כללי. בבל הקדומה נמצאת בעירק של ימינו. 

נרחיב בעניין זה מאוחר יותר.

ב. ישראל והצרה הגדולה
על אף שהעולם כולו יהיה מעורב בצרה הגדולה, היא תשפיע במיוחד על 
ישראל, כפי שניכר מהכמות העצומה של כתבי התנ"ך על אודות תקופת זמן 
זו. מתוך שלוש מטרותיה של הצרה הגדולה שהצגנו קודם לכן בפרק ח', 'הצרה 
הגדולה: מבוא', המטרות השנייה והשלישית קשורות באופן ישיר ליהודים.50 

ראה פרק ח', 'הצרה הגדולה: מבוא'.  	.50
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יתרה מכך, הצרה לא תתחיל עד שתכרות ישראל את ברית שבע השנים. חלק 
זה יעסוק בנקודות נוספות הנוגעות לישראל ולצרה הגדולה.

1. ישראל באופן כללי

]א[ עת צרת יעקב
ייחודיותו של הקשר בין הצרה הגדולה לבין ישראל מובחנת במיוחד 

בירמיהו ל' 4‑7:
וְאֵלּהֶ הַדְּבָרִים אֲשֶׁר דִּבֶּר יהְוָה אֶל־ישְִׂרָאֵל וְאֶל־יהְוּדָה. כּיִ־
כֹה אָמַר יהְוָה: קוֹל חֲרָדָה שָׁמָעְנוּ, פַּחַד וְאֵין שָׁלוֹם. שַׁאֲלוּ־נאָ 
וּרְאוּ אִם־ילֹדֵ זכָרָ? מַדּוּעַ רָאִיתִי כלָ־גּבֶרֶ ידָָיו עלַ־חֲלצָיָו כּיַּוֹלדֵָה 
ונְהֶֶפכְוּ כלָ־פּנָיִם ליְרֵָקוֹן? הוֹי! כּיִ גדָוֹל הַיּוֹם הַהוּא מֵאַיןִ כּמָהֹוּ, 

וְעֵת־צָרָה הִיא ליְעֲַקֹב וּמִמֶּנּהָ יוִָּשֵׁעַ.
ישנם שמות רבים בכתובים לצרה הגדולה, אך בקטע הזה ניתן שם המקשר 
ישירות את הצרה לעם היהודי: עֵת־צָרָה הִיא ליְעֲַקֹב. בעוד נכון הדבר שכולם 
יסבלו בזמן ההוא, ישראל יסבול יותר. הסיבה הבסיסית לכך טמונה בקשר  
שבין ישראל לאלוהים בתור בנו הבכור של אלוהים )שמות ד 22(, ולכן מקבל 
עם ישראל מנה כפולה, הן של ברכה והן של קללה. העיקרון שעל פיו ישראל 

מקבל כפליים על כל חטאותיו מצוין בישעיהו מ' 1‑2:
נחֲַמוּ נחֲַמוּ עַמִּי, יֹאמַר אֱלֹהֵיכםֶ. דַּבְּרוּ עַל־לבֵ ירְוּשָׁלםִַ וְקִרְאוּ 
אֵליֶהָ, כּיִ מָלאְָה צְבָאָהּ, כּיִ נרְִצָה עֲו‍ֹנהָּ, כּיִ לקְָחָה מִיּדַ יהְוָה 

כּפְִליַםִ בְּכלָ־חַטֹּאתֶיהָ.
עיקרון זה נמצא גם בירמיהו ט"ז 16‑18:

הִננְיִ שֹׁלחֵַ לדוגים )לדְַיּגָיִם( רַבּיִם, נאְֻם־יהְוהָ, ודְִיגוּם; ואְַחֲרֵי־
כןֵ אֶשְׁלחַ לרְַבִּים צַיּדִָים, וְצָדוּם מֵעַל כּלָ־הַר וּמֵעַל כּלָ־גּבְִעָה, 
וּמִנּקְִיקֵי הַסְּלעָיִם. כּיִ עיֵניַ עלַ־כּלָ־דַּרְכיֵהֶם, לֹא נסְִתְּרוּ מִלּפְנָיָ, 
וְלֹא־נצְִפַּן עֲו‍ֹנםָ מִנּגֶדֶ עֵיניָ. וְשִׁלּמְַתִּי רִאשׁוֹנהָ מִשְׁנהֵ עֲו‍ֹנםָ 
וחְַטָּאתָם עלַ חַלּלְםָ אֶת־אַרְציִ, בּנְבִלְתַ שִׁקּוּציֵהֶם ותְוֹעבֲוֹתֵיהֶם 

מָלאְוּ אֶת־נחֲַלתִָי.
העיקרון שעל פיו עם ישראל מקבל כפליים על כל חטאותיו, הוא הסיבה 

לכך שהצרה הגדולה היא באופן מיוחד עת הצרה של יעקב.

]ב[ תיאורים כלליים
תיאור ציורי כללי של ישראל בזמן הצרה ניתן בישעיהו ג' 1-ד' 1:
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כיִ הִנהֵ הָאָדוֹן יהְוָה צְבָאוֹת מֵסִיר מִירוּשָלַ‍ִם וּמִיהוּדָה מַשְעֵן 
וּמַשְעֵנהָ, כֹל מִשְעַן־לחֶֶם וְכֹל מִשְעַן־מָיםִ. גבִּוֹר וְאִישׁ מִלחְָמָה, 
שׁוֹפטֵ ונְבָיִא וקְסֵֹם וזְקֵָן. שַר־חֲמִשִים וּנשְׂוּא פנָיִם, ויְוֹעץֵ וחֲַכםַ 
חֲרָשיִם וּנבְוֹן לחַָשׁ. ונְתַָתִי נעְרִָים שָרֵיהֶם, ותְַעלֲוּליִם ימְִשלְוּ־בםָ. 
וְנגִשַׂ הָעָם אִישׁ בְאִישׁ וְאִישׁ בְרֵעֵהוּ, ירְִהֲבוּ הַנעַַר בַזקֵָן וְהַנקְִלהֶ 
בַנכִבְָד. כיִ־יתְִפֹשׂ אִישׁ בְאָחִיו בֵית אָבִיו: שִמְלהָ לכְהָ, קָצִין 
תִהְיהֶ־לנָוּ, והְַמַכשְֵלהָ הַזאֹת תַחַת ידֶָךָ. ישִָא ביַּוֹם הַהוּא לאֵמרֹ: 
לֹא־אֶהְיהֶ חבֹשֵׁ, וּבבְיֵתִי אֵין לחֶֶם ואְֵין שִמְלהָ; לֹא תְשיִמֻניִ קְציִן 
עָם. כיִ כשְָלהָ ירְוּשָלַ‍ִם וִיהוּדָה נפָָל, כיִ־לשְׁוֹנםָ וּמַעַללְיֵהֶם אֶל־

יהְוהָ, למְַרוֹת עני ]עיֵניֵ[ כבְוֹדוֹ. הַכרַָת פנְיֵהֶם ענָתְָה בםָ, וחְַטָאתָם 
כסְִדֹם הִגיִדוּ, לֹא כחִֵדוּ; אוֹי לנְפְַשָם, כיִ־גמְָלוּ להֶָם רָעָה. אִמְרוּ 
צדִַיק כיִ־טוֹב, כיִ־פרְִי מַעלַלְיֵהֶם יאֹכלֵוּ. אוֹי לרְָשָע רָע, כיִ־גמְוּל 
ידָָיו יעֵשָהֶ לּוֹ. עמִַי נגֹשְָיו מְעוֹללֵ ונְשִָים מָשְלוּ בוֹ; עמִַי, מְאַשְרֶיךָ 
מַתְעיִם ודְֶרֶךְ ארְֹחתֶֹיךָ בלִעֵוּ. נצִבָ לרִָיב יהְוהָ, ועְמֵֹד לדִָין עמִַים. 
יהְוָה בְמִשְפָט יבָוֹא עִם־זקְִניֵ עַמּוֹ וְשָרָיו; וְאַתֶם בִעַרְתֶם הַכרֶֶם, 
גזְלֵתַ הֶעָניִ בְבָתֵיכםֶ. מלכם ]מַה־לכָםֶ[ תְדַכאְוּ עַמִי וּפְניֵ עֲניִיִם 
תִטְחָנוּ? נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה צְבָאוֹת. וַיֹאמֶר יהְוָה: יעַַן כיִ גבְָהוּ 
בנְוֹת ציִּוֹן ותֵַלכַנְהָ נטוות ]נטְוּיוֹת[ גרָוֹן וּמְשַקְרוֹת עיֵניָםִ, הָלוֹךְ 
וטְָפףֹ תֵלכַנְהָ וּברְַגלְיֵהֶם תְעכַסְַנהָ. ושְִפחַ אֲדנֹיָ קָדְקדֹ בנְוֹת ציִּוֹן, 
ויַהוהָ פתְָהֵן יעְרֶָה. ביַּוֹם הַהוּא יסִָיר אֲדנֹיָ אֵת תִפאְֶרֶת הָעכֲסִָים 
וְהַשְבִיסִים וְהַשַהֲרֹניִם, הַנטְִיפוֹת וְהַשֵירוֹת וְהָרְעָלוֹת. הַפְאֵרִים 
וְהַצְעָדוֹת וְהַקִשֻרִים וּבָתֵי הַנפֶֶשׁ וְהַלחְָשיִם. הַטַבָעוֹת וְנזִמְֵי 
הָאָף. הַמַחֲלצָוֹת וְהַמַעֲטָפוֹת וְהַמִטְפָחוֹת וְהָחֲרִיטִים. וְהַגלִיְֹניִם 
וְהַסְדִיניִם וְהַצְניִפוֹת וְהָרְדִידִים. וְהָיהָ תַחַת בֹשםֶ מַק יהְִיהֶ, 
ותְַחַת חֲגוֹרָה נקְִפהָ, ותְַחַת מַעשֲֶה מִקְשֶה קָרְחָה, ותְַחַת פתְִיגיִל 
מַחֲגרֶֹת שקָ, כיִ־תַחַת יפֹיִ. מְתַיךְִ בחֶַרֶב יפִלֹוּ, וּגבְוּרָתֵךְ במִַלחְָמָה. 
וְאָנוּ וְאָבְלוּ פְתָחֶיהָ, וְנקִָתָה לאָָרֶץ תֵשֵב. וְהֶחֱזיִקוּ שֶבַע נשִָים 
בְאִישׁ אֶחָד בַיּוֹם הַהוּא לאֵמֹר: לחְַמֵנוּ נֹאכלֵ וְשִמְלתֵָנוּ נלִבְָשׁ, 

רַק יקִָרֵא שִמְךָ עָליֵנוּ, אֱסֹף חֶרְפָתֵנוּ.

פסוקים 1‑15 מתארים את השפעותיה של הצרה הגדולה על המנהיגים 
היהודים מסיבות שיידונו מאוחר יותר. אחר כך, בפסוקים ג' 16-ד' 1, מתוארות 
השפעותיה על נשים יהודיות. השפעות אלה יהיו כרוכות בהסרת כל פרטי 
היוקרה שלהן )ג 16‑24( ובהפחתה חדה באוכלוסיית הגברים, עד שיהיו שבע 

נשים על כל זכר יהודי )ג 25-ד 1(.
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]ג[ קטעי יום ה'
ישנם חמישה קטעי יוֹם ה' המקשרים ישירות את הצרה הגדולה לישראל. 
הראשון, יחזקאל י"ג 1‑7, מתאר את יום ה' ביחסו לנביאי השקר היהודים 

בתקופת הצרה:
וַיהְִי דְבַר־יהְוָה אֵליַ לאֵמֹר: בֶּן־אָדָם, הִנּבֵָא אֶל־נבְִיאֵי ישְִׂרָאֵל 
הַנּבִּאִָים, ואְָמַרְתָּ לנִבְיִאֵי מִלּבִּםָ: שִׁמְעוּ דְּברַ־יהְוהָ: כּהֹ אָמַר אֲדנֹיָ 
יהְוהִ: הוֹי עלַ־הַנּבְיִאִים הַנּבְלָיִם, אֲשׁרֶ הלֹכְיִם אַחַר רוּחָם וּלבְלִתְִּי 
רָאוּ! כּשְֻׁעלָיִם בּחֳָרָבוֹת נבְיִאֶיךָ, ישְִׂרָאֵל, הָיוּ. לֹא עלֲיִתֶם בּפַּרְָצוֹת 
וַתִּגדְְּרוּ גדֵָר עַל־בֵּית ישְִׂרָאֵל, לעֲַמֹד בַּמִּלחְָמָה בְּיוֹם יהְוָה. חָזוּ 
שָׁוְא וְקֶסֶם כּזָבָ הָאֹמְרִים: נאְֻם־יהְוָה; וַיהוָה לֹא שְׁלחָָם; וְיחֲִלוּ 
לקְַיּםֵ דָּבָר. הֲלוֹא מַחֲזהֵ־שָׁוְא חֲזיִתֶם, וּמִקְסַם כּזָבָ אֲמַרְתֶּם, 

וְאֹמְרִים: נאְֻם־יהְוָה; וַאֲניִ לֹא דִבַּרְתִּי.
ריבוי נביאי השקר בקרב ישראל יצריך טיהור בקנה מידה עצום, כמתואר 

בזכריה י"ג 2‑6:
והְָיהָ ביַּוֹם הַהוּא, נאְֻם יהְוהָ צבְאָוֹת, אַכרְִית אֶת־שְׁמוֹת הָעצֲבַּיִם 
מִן־הָאָרֶץ וְלֹא יזִּכָרְוּ עוֹד, וְגםַ אֶת־הַנּבְִיאִים וְאֶת־רוּחַ הַטֻּמְאָה 
אַעֲבִיר מִן־הָאָרֶץ. וְהָיהָ כּיִ־ינִּבֵָא אִישׁ עוֹד, וְאָמְרוּ אֵליָו אָבִיו 
וְאִמּוֹ יֹלדְָיו: לֹא תִחְיהֶ, כּיִ שׁקֶֶר דִּבַּרְתָּ בְּשׁםֵ יהְוָה. וּדְקָרֻהוּ 
אָבִיהוּ וְאִמּוֹ יֹלדְָיו בְּהִנּבְָאוֹ. וְהָיהָ בַּיּוֹם הַהוּא יבֵֹשוּ הַנּבְִיאִים 
אִישׁ מֵחֶזיְֹנוֹ בְּהִנּבְָאֹתוֹ, וְלֹא ילִבְְּשׁוּ אַדֶּרֶת שֵׂעָר למְַעַן כּחֵַשׁ. 
וְאָמַר: לֹא נבִָיא אָנֹכיִ, אִישׁ־עֹבֵד אֲדָמָה אָנֹכיִ, כּיִ אָדָם הִקְננַיִ 
מִנּעְוּרָי. וְאָמַר אֵליָו: מָה הַמַּכּוֹת הָאֵלּהֶ בֵּין ידֶָיךָ? וְאָמַר: אֲשֶׁר 

הֻכּיֵתִי בֵּית מְאַהֲבָי.
השני, יואל ב' 1‑11, מציג את יום ה' כיום של חשיכה ושל פלישה:

תִּקְעוּ שׁוֹפרָ בּצְיִּוֹן והְָרִיעוּ בּהְַר קָדְשִׁי, ירְִגּזְוּ כּלֹ ישְֹביֵ הָאָרֶץ, כּיִ־
באָ יוֹם־יהְוהָ, כּיִ קָרוֹב. יוֹם חשֹךְֶ ואֲַפלֵהָ, יוֹם ענָןָ ועַרֲָפלֶ, כּשְַׁחַר 
פָּרֻשׂ עַל־הֶהָרִים, עַם רַב וְעָצוּם, כּמָֹהוּ לֹא נהְִיהָ מִן־הָעוֹלםָ, 
וְאַחֲרָיו לֹא יוֹסֵף, עַד־שְׁניֵ דּוֹר וָדוֹר. לפְָניָו אָכלְהָ אֵשׁ וְאַחֲרָיו 
תְּלהֵַט להֶָבָה, כּגְןַ־עֵדֶן הָאָרֶץ לפְָניָו, וְאַחֲרָיו מִדְבַּר שְׁמָמָה, וְגםַ־
פְּליֵטָה לֹא־הָיתְָה לּוֹ. כּמְַרְאֵה סוּסִים מַרְאֵהוּ, וּכפְָרָשִׁים כּןֵ 
ירְוּצוּן. כּקְוֹל מַרְכּבָוֹת עַל־רָאשֵׁי הֶהָרִים ירְַקֵּדוּן, כּקְוֹל להַַב 
אֵשׁ אֹכלְהָ קָשׁ, כּעְַם עָצוּם עֱרוּךְ מִלחְָמָה. מִפָּניָו יחִָילוּ עַמִּים, 
כּלָ־פָּניִם קִבְּצוּ פָארוּר. כּגְבִּוֹרִים ירְֻצוּן, כּאְַנשְֵׁי מִלחְָמָה יעֲַלוּ 



חוֹמָה, וְאִישׁ בִּדְרָכיָו ילֵכֵוּן, וְלֹא יעְַבְּטוּן אֹרְחוֹתָם. וְאִישׁ אָחִיו 
לֹא ידְִחָקוּן, גּבֶֶר בִּמְסִלּתָוֹ ילֵכֵוּן, וּבְעַד הַשֶּׁלחַ יפִֹּלוּ, לֹא יבְִצָעוּ. 
בָּעִיר ישָׁקֹּוּ, בַּחוֹמָה ירְֻצוּן, בַּבָּתִּים יעֲַלוּ, בְּעַד הַחַלּוֹניִם יבָֹאוּ 
כּגַּנַּבָ. לפְָניָו רָגזְהָ אֶרֶץ, רָעֲשׁוּ שָׁמָיםִ, שֶׁמֶשׁ וְירֵָחַ קָדָרוּ, וְכוֹכבִָים 
אָסְפוּ נגָהְָם. וַיהוָה נתַָן קוֹלוֹ לפְִניֵ חֵילוֹ, כּיִ רַב מְאֹד מַחֲנהֵוּ, כּיִ 

עָצוּם עֹשֵׂה דְבָרוֹ, כּיִ־גדָוֹל יוֹם־יהְוָה וְנוֹרָא מְאֹד, וּמִי יכְיִלנֶּוּ?
מאוחר יותר, בקטע השלישי, יואל ד' 14‑17, מתואר יום ה' כזמן של מפלט 

ומחסה עבור ישראל:
הֲמוֹניִם הֲמוֹניִם בּעְמֵֶק הֶחָרוּץ, כּיִ קָרוֹב יוֹם יהְוהָ בּעְמֵֶק הֶחָרוּץ. 
שֶׁמֶשׁ וְירֵָחַ קָדָרוּ, וְכוֹכבִָים אָסְפוּ נגָהְָם. וַיהוָה מִצִּיּוֹן ישְִׁאָג 
וּמִירוּשָׁלםִַ יתִֵּן קוֹלוֹ, וְרָעֲשׁוּ שָׁמַיםִ וָאָרֶץ, וַיהוָה מַחֲסֶה לעְַמּוֹ, 
וּמָעוֹז לבְִניֵ ישְִׂרָאֵל. וִידַעְתֶּם כּיִ אֲניִ יהְוָה אֱלֹהֵיכםֶ שֹׁכןֵ בְּצִיּוֹן 

הַר־קָדְשִׁי, וְהָיתְָה ירְוּשָׁלםִַ קֹדֶשׁ, וְזרִָים לֹא־יעַַבְרוּ־בָהּ עוֹד.
נדון בטבעו המדויק של מחסה זה מאוחר יותר בפרק זה.

ברביעי, עמוס ה' 18‑20, שוב מתואר יום ה' כזמן של חשיכה וכזמן שבו 
לא יוכל איש להימלט מהמשפטים הקרבים:

הוֹי הַמִּתְאַוִּים אֶת־יוֹם יהְוָה! למָָּה־זּהֶ לכָםֶ יוֹם יהְוָה? הוּא־
חֹשֶךְ וְלֹא־אוֹר. כּאֲַשֶׁר ינָוּס אִישׁ מִפְּניֵ הָאֲרִי וּפְגעָוֹ הַדּבֹ, וּבָא 
הַבַּיתִ וְסָמַךְ ידָוֹ עַל־הַקִּיר וּנשְָׁכוֹ הַנּחָָשׁ. הֲלֹא־חֹשֶךְ יוֹם יהְוָה 

וְלֹא־אוֹר, וְאָפֵל וְלֹא־נֹגהַּ לוֹ.
בחמישי, צפניה א' 7‑13, מתואר יום ה' כמשפט כבד, ובאופן מיוחד 

נגד ירושלים:
הַס מִפְניֵ אֲדֹניָ יהְוִה, כיִ קָרוֹב יוֹם יהְוָה, כיִ־הֵכיִן יהְוָה זבֶַח, 
הִקְדִישׁ קְרֻאָיו. וְהָיהָ בְיוֹם זבֶַח יהְוָה וּפָקַדְתִי עַל־הַשָרִים וְעַל 
בנְיֵ־הַמֶלךְֶ, ועְלַ כלָ הַלֹּבשְִים מַלבְּוּשׁ נכָרְִי. וּפקַָדְתִי עלַ כלָ־הַדּוֹלגֵ 
עַל הַמִפְתָן בַיּוֹם הַהוּא הַמְמַלאְִים בֵית אֲדֹניֵהֶם חָמָס וּמִרְמָה. 
וְהָיהָ בַיּוֹם הַהוּא, נאְֻם־יהְוָה, קוֹל צְעָקָה מִשַעַר הַדָגיִם וִיללָהָ 
מִן־הַמִשְנהֶ, וְשֶבֶר גדָוֹל מֵהַגבְָעוֹת. הֵיליִלוּ יֹשְבֵי הַמַכתְֵשׁ, כיִ 
נדְִמָה כלָ־עַם כנְעַַן, נכִרְְתוּ כלָ־נטְִיליֵ כסֶָף. וְהָיהָ בָעֵת הַהִיא 
אֲחַפֵשׂ אֶת ירְוּשָלַ‍ִם בַנרֵוֹת, וּפָקַדְתִי עַל־הָאֲנשִָים הַקֹפְאִים עַל־
שִמְרֵיהֶם, הָאֹמְרִים בִלבְָבָם: לֹא־ייֵטִיב יהְוָה וְלֹא ירֵָעַ. וְהָיהָ 
חֵילםָ למְִשִסָה וּבָתֵיהֶם לשְִמָמָה, וּבָנוּ בָתִים וְלֹא ישֵֵבוּ, וְנטְָעוּ 

כרְָמִים וְלֹא ישְִתּוּ אֶת־ייֵנםָ.
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]ד[ אנטישמיות כלל־עולמית
הקטע העיקרי המתאר את הצרה הגדולה כתקופה של אנטישמיות כלל־

עולמית הוא מתי כ"ד 9‑28. מאחר שכבר עסקנו בקטע זה בפרוטרוט בחלקים 
קודמים51 של ספר זה, פה נדרש רק סיכום.52 מתי כ"ד 9‑14 מתאר את אירועי 
המחצית הראשונה של הצרה. פסוקים 9‑12 מספקים תיאורים כלליים, ופסוק 
13 מבטיח שאותם יהודים המחזיקים מעמד עד סוף הצרה ייוושעו, עובדה 
שתידון בפרק הבא. ואז בפסוק 14 ישנו תיאור של עבודת הבישור של 144 

אלף היהודים.
פסוקים 15‑28 מתארים את המחצית השנייה של הצרה. פסוק 15 מכריז 
על השיקוץ המשומם, ולאחריו בא תיאור של היהודים במנוסתם בפסוקים 
16‑20. הצרה הגדולה מתוארת בפסוקים 21‑22 כתקופה של אנטישמיות, 
ובפסוקים 23‑26 כתקופה של דת כוזבת ונביאי שקר. הקטע מסתיים בביאתו 

השנייה של המשיח בפסוקים 27‑28.

]ה[ ישראל והשטן
זכריה ג' 1 מראה שמאז ומתמיד הייתה לשטן איבה מיוחדת כלפי היהודים. 
התגלות י"ב 1‑17 הוא הקטע המרכזי המתאר את יחסו של השטן לישראל 
בתקופת הצרה. בתקופה זו ינהל השטן בכל הכוח מערכה להכחדת היהודים 
אחת ולתמיד. מאחר שגם דבר זה נבחן כבר מוקדם יותר, בפרק י"א, 'אירועי 

אמצע הצרה הגדולה', מִתאר כללי יספיק כעת.
פסוקים 1‑5 פורשים בפנינו סיכום היסטורי מלידת המשיח ועד לעלייתו 
השמיימה. פסוק 6 מתאר את ישראל במנוסה, בדיוק כפי שתיאר מתי בפרק 
כ"ד 16‑20. לאחר תיאור היהודים במנוסה ניתנת הסיבה לכך בפסוקים 
7‑12. השטן יושלך ארצה, והוא ייצא להשמיד את היהודים. פסוקים 13‑14 
ממשיכים ומסבירים את פסוק 6, שבו בני עם ישראל נמצאים במנוסה. לבסוף, 
בפסוקים 15‑17, מסתיים הקטע בתיאור רדיפת השטן את היהודים, ובייחוד 

את השארית המאמינה.

]ו[ התוצאה הסופית
באיזו מידה יצליח השטן להשמיד את היהודים? זכריה י"ג 8‑9 מספק 

את התשובה:
ראה פרק י"א, 'אירועי אמצע הצרה הגדולה'. 	.51

ראה נספח ה', 'שיח אחרית הימים על הר הזיתים', לשם קבלת פרשנות מלאה.  	.52
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והְָיהָ בכְלָ־הָאָרֶץ, נאְֻם־הְוהָ, פּיִ־שׁנְיַםִ בּהָּ יכִּרְָתוּ, יגִוְעָוּ, והְַשְּׁלשִִׁית 
יוִָּתֶר בָּהּ. וְהֵבֵאתִי אֶת־הַשְּׁלשִִׁית בָּאֵשׁ, וּצְרַפְתִּים כּצְִרֹף אֶת־
הַכּסֶֶף, וּבְחַנתְִּים כּבְִחֹן אֶת־הַזּהָָב, הוּא יקְִרָא בִשְׁמִי וַאֲניִ אֶעֱנהֶ 

אֹתוֹ; אָמַרְתִּי: עַמִּי הוּא, וְהוּא יֹאמַר: יהְוָה אֱלֹהָי.
בשואה, תחת ידו של היטלר, נכחדה שליש מאוכלוסיית היהודים בעולם. 
תחת רדיפתו החריפה של צר המשיח, אשר תישלט בידי השטן ותשאב את כוחה 
ממנו, ייכחדו שני שלישים מאוכלוסיית היהודים. תהיה זו רדיפת היהודים 

הגדולה והקשה ביותר שהתרחשה אי פעם בתולדות ההיסטוריה היהודית.

]ז[ ישראל ומיכאל
מיכאל, לבד מהיותו שר המלאכים, הוא גם השר הראשון והמלאך השומר 
הממונה על ישראל. מיכאל הוא זה אשר ישליך את השטן ממעונו השלישי, 
כמתואר בהתגלות י"ב 7‑53.12 אך הקטע העיקרי שמדגיש את יחסו של מיכאל 

לישראל בזמן הצרה הגדולה הוא דניאל י"ב 1:
וּבעָתֵ הַהִיא יעַמֲדֹ מִיכאֵָל הַשַּׂר הַגּדָוֹל הָעמֵֹד עלַ־בּנְיֵ עמֶַּךָ, והְָיתְָה 
עתֵ צרָָה אֲשֶׁר לֹא־הְִיתְָה מִהְיוֹת גּוֹי עדַ הָעתֵ הַהִיא, וּבעָתֵ הַהִיא 

ימִָּלטֵ עַמְּךָ, כּלָ־הַנּמְִצָא כּתָוּב בַּסֵּפֶר.
העובדה שעם ישראל בכלל ישרוד, היא בזכות מלאכתו של שר המלאכים 

והשר הראשון - מיכאל.

]ח[ ארבע קבוצות יהודיות
במהלך תקופת הצרה הגדולה יהיו ארבע קבוצות יהודיות נבדלות, שלוש 
מהן הוזכרו כבר קודם. אפשר לכנות את הקבוצה הראשונה "היהודים 
הכופרים". אלה הם "הרַבִּים" שעליהם מדובר בדניאל ט' 27, אשר ייכנסו 
בברית שבע השנים שתתחיל את הצרה הגדולה. אלה ימנו כשני שלישים 

מהעם, וימותו ברדיפה הכלל־עולמית בתקופת הצרה.
הקבוצה השנייה ידועה כ-144 אלף היהודים. אלה הם חלק מהשליש אשר 
ישרוד את הצרה הגדולה. אלה הם היהודים אשר ייוושעו וייחתמו בזמן כלשהו 
לאחר הילקחות הקהילה. הם יהיו מבשרים במהלך מחציתה הראשונה של 

הצרה וינהיגו התעוררות רוחנית כלל־עולמית.
ניתן לכנות את הקבוצה השלישית "יהודים מאמינים אחרים". אלה הם 
יהודים שיקבלו את הבשורה דרך בישורם של 144 אלף היהודים או של שני 
העדים, או באופן אחר, אך אינם חלק ממספר זה. מן ההכרח שהמילה "כּלָ" 

ראה נספח א', 'ששת מעונותיו של השטן'. 	.53
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)בביטוי מִכּלָ־הַגּוֹיםִ וכו'( בהתגלות ז' 9 כוללת גם את ישראל. מאחר שלפי 
ההקשר התגלות ז' 9‑17 בא לאחר הקטע שמדבר על 144 אלף היהודים 
)בפסוקים 1‑8(, לא יהיו היהודים שבקטע העוקב חלק מאותם 144 אלף. 
ומאחר שחלק מאותם יהודים מאמינים אחרים ימותו על קידוש אמונתם, 
יהיה חלק זה כלול בשני השלישים שייספו, בעוד האחרים ייכללו בשליש 

אשר ישרוד.
הקבוצה הרביעית נקראת השארית הנאמנה. מאחר שזאת היא קבוצת 
המפתח הקשורה למחציתה השנייה של הצרה הגדולה, נדון בה בנפרד 

בחלק הבא.

2. השארית הנאמנה
מיהי השארית הנאמנה? בהתבסס על כל הקטעים הקשורים לעניין, תכלול 
קבוצה זו את מרב השליש שישרוד את הצרה הגדולה. לאורכה של הצרה 
ייחשבו חבריה ללא־מאמינים מבחינת האמונה במשיחותו של ישוע, וגם 
ללא־מאמינים מבחינת האמונה בצר המשיח. אלה הם ה"לא־רַבִּים" מדניאל 
ט' 27, אשר יסרבו לקחת כל חלק בברית שתיכרת. אלה הם אותם ש"לֹא 

יחִָישׁו" מישעיהו כ"ח 16.

]א[ עובדת קיומה של השארית
העובדה שהשארית תשרוד מצויה בישעיהו י' 20‑23:

והְָיהָ בּיַּוֹם הַהוּא לֹא־יוֹסִיף עוֹד שְׁאָר ישְִׂרָאֵל וּפלְיֵטַת בּיֵת־יעַקֲבֹ 
להְִשָּׁעֵן עַל־מַכּהֵוּ, וְנשְִׁעַן עַל־יהְוָה קְדוֹש ישִׂרְָאֵל בֶּאֱמֶת. שְׁאָר 
ישָׁוּב, שְׁאָר יעֲַקֹב, אֶל־אֵל גּבִּוֹר. כּיִ אִם־יהְִיהֶ עַמְּךָ ישְִׂרָאֵל כּחְוֹל 
הַיּםָ, שְׁאָר ישָׁוּב בּוֹ; כּלִּיָוֹן חָרוּץ שׁוֹטֵף צְדָקָה. כּיִ כלָהָ וְנחֱֶרָצָה 

אֲדֹניָ יהְוִה צְבָאוֹת עֹשֶׂה בְּקֶרֶב כּלָ־הָאָרֶץ.
פסוק 20 מציין כי שלא כמו שאר ישראל, הם לא יוסיפו להישען על זה 
שהיכה בם )כלומר על צר המשיח(, אלא יישענו על קדוש ישראל. יהודים 
אלה יבטחו באלוהים מלכתחילה, אך אמונתם לא תהיה בהכרח מראש 
בישוע המשיח. ואז, בפסוק 21, מכריז ישעיהו שבסופו של דבר הם אכן ישובו 
אל אלוהי ישראל, תשובה שאפשר להשיגה רק על ידי האמונה במשיח ישוע. 
פסוק 22א מדגיש שלמרות עוצמתם המספרית של היהודים, רק השארית 
תשוב אל אלוהים. פסוקים 22ב-23 מדברים על צו השמדה אשר נחרץ על כל 
הארץ ואשר ממנו תינצל השארית. המילים המופיעות כאן דומות מאוד לאלה 
שמופיעות בישעיהו כ"ח 22, שם נחרץ צו ההשמדה בחתימת ברית שבע השנים 
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שמתחילה את הצרה הגדולה. מתוך מיזוגם של שני הקטעים מישעיהו יחד, 
ברור שהשארית תשרוד את רדיפת היהודים ואת החרבתו העצומה של כדור 
הארץ בתקופת הצרה. לכן הם נקראים פְליֵטַת ישראל במקום זה ובישעיהו 

ד' 2; ל"ז 31‑32; יואל ג' 5; ועובדיה 17.

]ב[ ההגנה על השארית
קטע נוסף בישעיהו מתעד את ההגנה על השארית באמצעות נוכחותו של 

אלוהים עמה, והוא פרק מ"א 8‑16:
וְאַתָה ישְִרָאֵל עַבְדִי, יעֲַקֹב אֲשֶר בְחַרְתִיךָ, זרֶַע אַבְרָהָם אֹהֲבִי. 
אֲשֶר הֶחֱזקְַתִיךָ מִקְצוֹת הָאָרֶץ וּמֵאֲצִיליֶהָ קְרָאתִיךָ, וָאֹמַר לךְָ: 
עבַדְִי־אַתָה, בחְַרְתִיךָ ולְֹא מְאַסְתִיךָ. אַל־תִירָא, כיִ עמְִךָ־אָניִ; אַל־

תִשְתָע, כיִ־אֲניִ אֱלֹהֶיךָ; אִמַצתְִיךָ אַף־עזֲרְַתִיךָ אַף־תְמַכתְִיךָ ביִמִין 
צדְִקִי. הֵן יבֵשֹוּ ויְכִלָמְוּ כלֹ הַנחֱֶרִים בךְָ, יהְִיוּ כאְַיןִ וְיאֹבדְוּ אַנשְֵי 
רִיבֶךָ. תְבַקְשֵם וְלֹא תִמְצָאֵם אַנשְֵי מַצֻתֶךָ, יהְִיוּ כאְַיןִ וּכאְֶפֶס 
אַנשְֵי מִלחְַמְתֶךָ. כיִ אֲניִ יהְוָה אֱלֹהֶיךָ מַחֲזיִק ימְִינךֶָ, הָאֹמֵר לךְָ: 
אַל־תִירָא, אֲניִ עֲזרְַתִיךָ. אַל־תִירְאִי תּוֹלעַַת יעֲַקֹב, מְתֵי ישְִרָאֵל; 
אֲניִ עזֲרְַתִיךְ, נאְֻם־יהְוהָ, וגְאֲֹלךְֵ קְדוֹש ישְִרָאֵל. הִנהֵ שַמְתִיךְ למְוֹרַג 
חָרוּץ חָדָשׁ בעַלַ־פיִפיִּוֹת, תָדוּשׁ הָרִים ותְָדקֹ, וּגבְעָוֹת כמַץֹ תָשִים. 
תִזרְֵם וְרוּחַ תִשָאֵם, וּסְעָרָה תָפִיץ אוֹתָם; וְאַתָה תָגיִל בַיהוָה, 

בִקְדוֹש ישְִרָאֵלתִ תְהַללָ.
זוהי הבטחה לשימורה של השארית בתוך הרדיפה העצומה במהלך מסעו 

של השטן להשמדת היהודים.

]ג[ אספקת כל צרכיה של השארית
מאחר שנאסר על כל אדם לקנות או למכור ללא תו החיה, כיצד ישמֵר 
אלוהים את השארית ויספק את כל צרכיה? לישעיהו יש רבות לומר בנושא 
זה. בהשתמשו בשילוב המילים הָענֲיִּיִם והְָאֶביְוֹניִם, שמות תואר השגורים בפי 

ישעיהו לכינוי השארית הנאמנה, הוא מציין בפרק מ"א 17‑20:
הָעֲניִּיִם וְהָאֶבְיוֹניִם מְבַקְשִׁים מַיםִ וָאַיןִ, לשְׁוֹנםָ בַּצָּמָא נשָָׁתָּה; 
אֲניִ יהְוָה אֶעֱנםֵ, אֱלֹהֵי ישְִׂרָאֵל לֹא אֶעֶזבְֵם. אֶפְתַּח עַל־שְׁפָייִם 
נהְָרוֹת, וּבְתוֹךְ בְּקָעוֹת מַעְינָוֹת אָשִׂים, מִדְבָּר לאֲַגםַ־מַיםִ, וְאֶרֶץ 
ציִּהָ למְוֹצאֵָי מָיםִ. אֶתֵּן בּמִַּדְבּרָ אֶרֶז, שִׁטָּה והֲַדַס ועְץֵ שָׁמֶן, אָשִׂים 
בָּעֲרָבָה בְּרוֹש, תִּדְהָר וּתְאַשּׁוּר יחְַדָּו. למְַעַן ירְִאוּ וְידְֵעוּ וְישִָׂימוּ 
וְישְַׂכּיִלוּ יחְַדָּו, כּיִ ידַ־יהְוָה עָשְׂתָה זֹּאת, וּקְדוֹש ישְִׂרָאֵל בְּרָאָהּ.
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במדבר סיני סיפק אלוהים באופן נסי מזון ומים לישראל. הוא יעשה זאת 
שוב בתקופת הצרה, כאשר ינוסו היהודים למדבר. אספקות נסיות אלה יגרמו 

להם לשקול מחדש את יחסם לאלוהים.
בקטע אחר מראה ישעיהו כיצד מחד גיסא יספק אלוהים את צרכיה 
של השארית הנאמנה, ומאידך גיסא ימנע את צורכיהם של אלה שאינם מן 

השארית. דבר זה נמצא בישעיהו ס"ה 8‑16:
כֹה אָמַר יהְוָה: כאֲַשֶר ימִָצֵא הַתִירוֹש בָאֶשכְּוֹל, וְאָמַר: אַל־
תַשְחִיתֵהוּ, כיִ בְרָכהָ בּוֹ; כןֵ אֶעֱשֶה למְַעַן עֲבָדַי, לבְִלתְִי הַשְחִית 
הַכֹל. וְהוֹצֵאתִי מִיעֲַקֹב זרֶַע וּמִיהוּדָה יוֹרֵשׁ הָרָי, וִירֵשׁוּהָ בְחִירַי, 
וַעֲבָדַי ישְִכנְוּ־שָמָה. וְהָיהָ הַשָרוֹן לנִוְֵה־צֹאן, וְעֵמֶק עָכוֹר לרְֵבֶץ 
בָקָר, לעְַמִי אֲשֶר דְרָשׁוּניִ. וְאַתֶם עֹזבְֵי יהְוָה, הַשְכחִֵים אֶת־הַר 
קָדְשִי, הַעֹרְכיִם לגַדַ שֻלחְָן וְהַמְמַלאְִים למְַניִ מִמְסָךְ: וּמָניִתִי 
אֶתְכםֶ לחֶַרֶב, וְכלֻכְםֶ לטֶַבַח תִכרְָעוּ, יעַַן קָרָאתִי וְלֹא עֲניִתֶם, 
דִבַרְתִי וְלֹא שְמַעְתֶם, וַתַעֲשׂוּ הָרַע בְעֵיניַ וּבַאֲשֶר לֹא־חָפַצְתִי 
בְחַרְתֶם. לכָןֵ כֹה־אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: הִנהֵ עֲבָדַי יֹאכלֵוּ וְאַתֶם 
תִרְעבָוּ, הִנהֵ עבֲדַָי ישְִתּוּ ואְַתֶם תִצמְָאוּ, הִנהֵ עבֲדַָי ישְִמָחוּ ואְַתֶם 
תֵבשֹוּ. הִנהֵ עבֲדַָי ירָֹנּוּ מִטּוּב לבֵ, ואְַתֶם תִצעְקֲוּ מִכאְֵב לבֵ וּמִשֵברֶ 
רוּחַ תְילֵיִלוּ. וְהִנחְַתֶם שִמְכםֶ לשִבְוּעָה לבְִחִירַי, וֶהֱמִיתְךָ אֲדֹניָ 
יהְוִה, וְלעֲַבָדָיו יקְִרָא שֵם אַחֵר. אֲשֶר הַמִתְבָרֵךְ בָאָרֶץ יתְִבָרֵךְ 
באֵלֹהֵי אָמֵן, והְַנשְִבעָ באָָרֶץ ישִָבעַ באֵלֹהֵי אָמֵן, כיִ נשְִכחְוּ הַצרָוֹת 

הָרִאשֹנוֹת וְכיִ נסְִתְרוּ מֵעֵיניָ.
קטע זה מבהיר שבזמן שהכופרים יינתנו לסבל ולמוות, תיהנה השארית 
הנאמנה מהשגחה אלוהית ויסופקו לה מזון ומים. בדרך זו תוכל השארית 

הנאמנה לשרוד את הרדיפות ואת מעשי החורבן של הצרה הגדולה.

3. עיר המקלט
פעמים מספר, בקטעים קודמים שבהם עסקנו ביהודים ובצרה הגדולה, 
הוזכרו היהודים במנוסתם, ובייחוד השארית הנאמנה. עד כה לא זיהינו 
מקום מקלט מוגדר כלשהו. האם אפשרי לאתר את המקום המדויק שבו 

יסתתרו היהודים?
עד כה ניתנו שלושה רמזים. רמז אחד היה במתי כ"ד 16:

אָז נוֹס ינָוּסוּ אַנשְֵׁי יהְוּדָה אֶל־הֶהָרִים.
לפי הכתוב פה, על מקום המנוסה והמקלט להיות בהרים.
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הרמזים השני והשלישי ניתנו בהתגלות י"ב 6 ו-14:
והְָאִשָּׁה בּרְָחָה הַמִּדְבּרָָה, אֲשֶׁר־שָׁם הוּכןַ־להָּ מָקוֹם מֵאֵת אֱלֹהִים, 

למְַעַן יכְלַכְּלְוּהָ שָּׁם ימִָים אֶלףֶ וּמָאתַיםִ וְשִׁשִּׁים.
ויַּתְֻּנוּ לאִָשָּׁה שׁתְֵּי כנַפְיֵ הַנּשֶֶׁר הַגּדָוֹל, לעָוּף הַמִּדְבּרָָה אֶל־מְקוֹמָהּ, 

אֲשֶׁר תְּכלֻכְּלַ־שָׁם מוֹעֵד מוֹעֲדִים וָחֵצִי מִפְּניֵ הַנּחָָשׁ.
על מקום המקלט לא רק לעמוד בתנאי האומר שעליו להימצא בהרים, 
עליו לעמוד גם בתנאי השני של הימצאותו במדבר. שלישית, המקום במדבר 
הוכן מראש על ידי אלוהים, ומכאן שמדובר במקום מקלט מתאים היטב 

אשר קיים מבעוד מועד.
אלה הם שלושת הרמזים הנמצאים בקטעים שבחנּוּ מוקדם יותר.

על אף שאינו חד־משמעי, קטע נוסף שאולי נוגע לשאלה "היכן?" הוא 
ישעיהו ל"ג 13‑16:

שִׁמְעוּ רְחוֹקִים אֲשֶׁר עָשִׂיתִי, וּדְעוּ קְרוֹבִים גּבְֻרָתִי. פָּחֲדוּ בְצִיּוֹן, 
חַטָּאִים, אָחֲזהָ רְעָדָה, חֲנפִֵים. מִי יגָוּר לנָוּ? אֵשׁ אוֹכלֵהָ; מִי־
יגָוּר לנָוּ? מוֹקְדֵי עוֹלםָ. הֹלךְֵ צְדָקוֹת וְדֹבֵר מֵישָׁרִים, מֹאֵס בְּבֶצַע 
מַעשֲַׁקּוֹת, נעֹרֵ כּפַּיָו מִתְּמךְֹ בּשַֹּׁחַד, אטֵֹם אָזנְוֹ מִשְּׁמעַֹ דָּמִים ועְצֹםֵ 
עֵיניָו מֵרְאוֹת בְּרָע. הוּא מְרוֹמִים ישְִׁכֹּן, מְצָדוֹת סְלעִָים מִשְׂגּבַּוֹ, 

לחְַמוֹ נתִָּן, מֵימָיו נאֱֶמָניִם.
מאחר שההקשר עוסק במאורעות אחרית הימים, מבחין גם קטע זה בין 
הכופרים לבין השארית הנאמנה בכל הקשור להגנתם ולשמירתם. האמצעים 

שעל ידם תושג הגנה עבור השארית הנאמנה מוזכרים בפסוק 16:
 הוּא מְרוֹמִים ישְִׁכֹּן, 

 מְצָדוֹת סְלעִָים מִשְׂגּבַּוֹ, 
 לחְַמוֹ נתִָּן,

מֵימָיו נאֱֶמָניִם.
מלבד אישור מחדש להבטחה שניתנה בישעיהו מ"א 17‑20 וב-ס"ה 8‑16, 
דהיינו שיסופקו מזון ומים, נותן קטע זה מספר תובנות באשר לטבעו של 
מקום המקלט עצמו. ראשית: מצוין שהוא יהיה במְרוֹמִים, כלומר בהרים, 
ובכך מאשר הכתוב את הקטע במתי. שנית: מקום המגן יהיה במְצדָוֹת סְלעָיִם; 

כלומר עצם טבעו של המקום יקל מאוד להגן עליו.
וכך הגענו לארבעה רמזים בסך הכול. מקום המקלט יהיה:

11 בהרים;.
22 במדבר;.
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33 מקום שהוכן מראש;.
44 קל מאוד להגנה..

קטע נוסף, מיכה ב' 12, מצביע על המקום המדויק:
אָסףֹ אֶאֱסףֹ יעַקֲבֹ כּלֻּךְָ, קַבּץֵ אֲקַבּץֵ שְׁאֵרִית ישְִׂרָאֵל יחַַד, אֲשִׂימֶנּוּ 

כּצְֹאן בָּצְרָה, כּעְֵדֶר בְּתוֹךְ הַדָּבְרוֹ, תְּהִימֶנהָ מֵאָדָם.
השארית מקובצת יחד כּצְֹאן בָּצְרָה. מאחר שהצאן בבצרה אינו שונה מכל 
צאן אחר, קיבוצם יחד כצאן בצרה משמעו בפשטות שעליהם להתקבץ בבצרה. 

ישראל היא צאנו של אלוהים, ועל צאן זה להתקבץ בבצרה.
העיר העתיקה בצרה הייתה ממוקמת באזור הר שעיר. הר שעיר הוא 
רכס הרים סלעי מאוד, ומשמעות שמו "ההרים השעירים". דבר זה ממלא 
את התנאי מהקטע בבשורת מתי. היא ממוקמת בחלקה המדברי של אדום 
העתיקה, וכך ממלאת את התנאי מהקטע בהתגלות. עצם טבעה של שרשרת 
ההרים של הר שעיר הופך אותה קלה למדי להגנה, דבר שממלא את התנאים 
מהקטע בישעיהו. הר שעיר ממוקם בצד המערבי של אדום העתיקה, ומשתרע 
מדרום־מזרח לים המלח ודרומה עד לעיר עֲקַבָּה. הוא מתנשא מעל לערבה, 
שהיא חלק מעמק הבקע שמחופו הדרומי של ים המלח למפרץ אילת. כיום 
נמצא האזור בדרום ירדן. קטעים אחרים הקושרים את השארית לבצרה יידונו 

בפרק הבא, העוסק במערכתַ הר מגידון.
סוגיה מרתקת ביותר היא מיקומה המדויק של בצרה ברכס ההרים של הר 
שעיר. הוצעו שני מקומות. אחד הוא כפר ערבי הקיים בשם בּוּסֵירְָה, שנראה 
כמשמר את השם בצרה. זהו הטיעון העיקרי לטובת מקום זה. הצעה נוספת 
היא העיר הידועה כעת בשם פֵּטרה. אמנם שתי הערים עומדות בכל התנאים 
שהוזכרו, אך מחבר ספר זה מעדיף לזהות את המקום בפּטֵרה. פטרה ממוקמת 
בערוץ בתוך הר שעיר, והיא מוקפת לחלוטין בהרים ובצוקים. הדרך היחידה 
פנימה ומחוץ לעיר היא דרך פרוזדור צר שאורכו כקילומטר וחצי, ואשר אפשר 
להתנייד בו רק ברגל או ברכיבה על סוס. דבר זה הופך את העיר קלה להגנה, 
והצוקים הגבוהים הסובבים אותה נותנים משנה תוקף ומשמעות לישעיהו 
ל"ג 16. אנשים ספורים בלבד יכולים להיכנס לרוחב המעבר הצר זה לצד זה, 
דבר המספק לעיר יכולת התגוננות גדולה עוד יותר. משמעות השם בָּצְרָה 
היא מִכלְאָ צֹאן. למכלא צאן עתיק היה פתח צר שאיפשר לרועה הצאן לספור 
את כבשיו. כשכבר היו בתוך המכלא, היה לכבשים מרחב תנועה גדול יותר. 
פטרה מעוצבת כמו מכלא צאן ענק, בעל מעבר צר הנפתח אל מעגל מרווח 
המוקף צוקים. דבר זה אינו תקף לגבי העיר בּוּסֵירה. יתרה מכך, ליד פטרה 
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של ימינו ישנו אתר הידוע בשם בּוּצֵירָה, המשמר את השם העברי בָּצְרָה טוב 
יותר מבּוּסֵירָה.

לא משנה באיזו משתי הערים נבחר כבצרה התנ"כית, האזור הכללי של 
הר שעיר נותר בעינו. אך האם ישנה סיבה נוספת לבחירתו של אזור זה, 
מלבד אפשרויות ההגנה הטבעיות שבו? רמז לכך מופיע בדניאל י"א 40‑45, 
קטע שנידון בפרק י"א, 'אירועי אמצע הצרה הגדולה'. צוין אז שהקטע עוסק 
בכיבושיו של צר המשיח באמצע הצרה, כאשר הוא מתחיל את השתלטותו 

הפוליטית על העולם. פסוק המפתח הנוגע לדיון כאן הוא פסוק 41:
וּבאָ בּאְֶרֶץ הַצּבְיִ, ורְַבּוֹת יכִּשֵָׁלוּ, ואְֵלּהֶ ימִָּלטְוּ מִיּדָוֹ, אֱדוֹם וּמוֹאָב 

וְרֵאשִׁית בְּניֵ עַמּוֹן.
הפסוק מציין שבזמן שצר המשיח יכבוש את העולם כולו, שלושה עמים 
יימלטו משליטתו: אדום, מואב ועמון. כל שלושת העמים הקדומים הללו 
הם כעת מרכיביה של ממלכת ירדן האחת של ימינו. העיר בצרה שבהר שעיר 
ממוקמת באדום העתיקה או ירדן הדרומית. מאחר שאזור זה יימלט משליטתו 
של צר המשיח, אך הגיוני הוא שהיהודים ינוסו למקום זה. כך יספק אלוהים 
עיר מקלט מחוץ לתחום שליטתו לשארית הנמלטת. תהיה זו עיר נוחה מאוד 
להגנה ומיקומה יהיה בהר שעיר )ואין זה משנה באיזה משני האתרים נבחר(. 
יתרה מכך, בזמן שינוסו ובעודם חיים שם, יסופקו להם מזון ומים באופן נסי.

4. הבסיס לביאתו השנייה של המשיח
להילקחות של הקהילה אין תנאים מקדימים והיא יכולה להתרחש בכל 
רגע. אך לביאתו השנייה של המשיח אכן ישנו תנאי מקדים עיקרי. ישנו תנאי 
שעליו להתקיים לפני שישוב ישוע לכונן את המלכות. אך לפני שנוכל להבין 
בשלמות מה יהיה הבסיס לביאתו, עלינו לדעת קודם אילו נושאים עמדו על 

הפרק בעת דחיית משיחותו של ישוע.

]א[ דחיית משיחותו של ישוע

)1( מתי י"ב 22‑45
לפי המתווה של בשורת מתי, ישוע התחיל את שירותו בפרק ד'. מפרק 
ד' ועד פרק י"ב מתואר ישוע מתהלך בישראל מעיר לעיר ומבית כנסת לבית 
כנסת, בהכריזו את דבר משיחותו ובהטיפו את בשורת המלכות. הוא הציע 
לישראל את המלכות של הנביאים, אך תנאי מקדים למלכות היה שעם ישראל 
יקבל אותו בתור מלך המשיח. הוא חולל נסים רבים, ומטרת כל הנסים שלו, 
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כמתואר בפרקים ד' ו-י"ב, הייתה לאמת את זהותו )שהוא המשיח( ואת דברו 
)בשורת המלכות(. היה על נסים אלה להוות אות לעם ישראל ולחייבו להגיע 
לידי החלטה לגביו. אך המטרה של נסיו ושל כל שירותו עברה שינוי קיצוני 

בפרק י"ב. דחיית משיחותו התרחשה במתי י"ב 22‑37:
אָז הוּבָא אֵליָו אִישׁ עִוֵּר וְאִלּםֵ אֲשֶׁר אֲחָזוֹ שֵׁד; וַיּרְִפָּאֵהוּ, וַידְַבֵּר 
הָאִלּםֵ וְגםַ רָאָה. וַיּתְִמְהוּ כּלָ־הֲמוֹן הָעָם וַיֹּאמְרוּ: הֲכיִ זהֶוּ בֶן־

דָּודִ? והַפּרְוּשִׁים כּשְָׁמְעםָ זאֹת אָמְרוּ: אֵין זהֶ מְגרֵָשׁ אֶת־הַשֵׁדִים 
כּיִ אִם־עלַ־ידְֵי בעַלַ זבְוּב שַׂר הַשֵׁדִים. ויְשֵׁוּעַ ידַָע אֶת־מַחְשׁבְוֹתָם 
וַיֹּאמֶר אֲליֵהֶם: כּלָ־מַמְלכָהָ הַנּחֱֶלקָָה עַל־עַצְמָהּ תֵּחָרֵב, וְכלָ־
עִיר ובַיתִ הַנּחֱֶלקִָים עַל־עַצְמָם לֹא יכִּוֹנוּ. וְהַשּׂטָָן אִם־יגְרֵָשׁ 
אֶת־הַשָּׂטָן, נחֱֶלקָ עַל־עַצְמוֹ; וְאֵיככָהָ תִכּוֹן מַמְלכַתְּוֹ? וְאִם־אֲניִ 
מְגרֵָשׁ אֶת־הַשֵׁדִים בְּבַעַל־זבְוּב, בְּניֵכםֶ בְּמִי הֵם מְגרֲָשִׁים אֹתָם? 
עַל־כּןֵ הֵמָּה יהְִיוּ שֹׁפְטֵיכםֶ. אַךְ אִם בְּרוּחַ אֱלֹהִים אֲניִ מְגרֵָשׁ 
אֶת־הַשׁדִֵים, הִנּהֵ הִגּיִעָה אֲליֵכםֶ מַלכְוּת הָאֱלֹהִים. אוֹ אֵיךְ 
יוּכלַ אִישׁ לבָוֹא לבְֵית הַגּבִּוֹר וְלגִזְֹל אֶת־כּלֵיָו, אִם־לֹא יאֱֶסֹר 
בָּרִאשׁוֹנהָ אֶת־הַגּבִּוֹר? וְאַחַר ישְִׁסֶה אֶת־בֵּיתוֹ. כּלָ אֲשֶׁר אֵיננֶּוּ 
אִתִּי הוּא לנְגֶדְִּי, וַאֲשֶׁר אֵיננֶּוּ מְכנַּסֵ אִתִּי הוּא מְפַזּרֵ. עַל־כּןֵ אֲניִ 
אֹמֵר לכָםֶ, כּלָ־חֵטְא וְגדִּוּף יסִָּלחַ לאָָדָם, אַךְ־גּדִּוּף הָרוּחַ לֹא 
יסִָּלחַ לאָָדָם. וְכֹל אֲשֶׁר ידְַבֵּר דְּבַר חֶרְפָּה על בֶן־הָאָדָם, יסִָּלחַ 
לוֹ; והְַמְחָרֵף אֶת־רוּחַ הַקּדֶֹשׁ, לֹא יסִָּלחַ לוֹ לֹא־בעָוֹלםָ הַזּהֶ ולְֹא־

בעָוֹלםָ הַבּאָ. אוֹ עשֲׂוּ אֶת הָעץֵ טוֹב וּפרְִיוֹ טוֹב, אוֹ עשֲׂוּ את הָעץֵ 
מָשְׁחָת וּפרְִיוֹ מָשְׁחָת; כּיִ בּפְרְִיוֹ נכִּרַ הָעץֵ. ילַדְֵי הַצּפִעְוֹניִם, אֵיכהָ 
תוּכלְוּ למְַלּלֵ טוֹב וְאַתֶּם רָעִים? כּיִ־מִשִׁפְעַת הַלּבֵ ימְַלּלֵ הַפֶּה. 
הָאִישׁ הַטּוֹב מֵאוֹצַר לבִּוֹ הַטּוֹב מוֹצִיא אֶת־הַטּוֹב, וְהָאִישׁ הָרָע 
מֵאוֹצַר הָרַע מוֹצִיא רָע. וַאֲניִ אֹמֵר לכָםֶ, כּלָ־מִלּהָ בְטֵלהָ אֲשֶׁר 
ידְַבְּרוּ בְּניֵ הָאָדָם יתְִּנוּ עָליֶהָ חֶשְׁבּוֹן בְּיוֹם הַדִּין; כּיִ מִדְּבָרֶיךָ 

תִּצָּדֵק וּמִדְּבָרֶיךָ תְּחֻיּבָ.
חלק מהנסים הרבים שעשה ישוע היה גירוש שדים. גם ליהדות היו מגרשי 
שדים משלה )פס' 27(. אך בגירוש שדים יהודי היה עליך ראשית ליצור קשר 
עם השד כדי לברר מהו שמו. אחר כך באמצעות השימוש בשמו של השד היה 
המגרש מסוגל לגרשו. במקרים אחרים ישוע אכן השתמש בשיטה היהודית, 
כמו בלוקס ח' 30. כאשר שדים מדברים, הם משתמשים במיתרי קולו של 
האדם האחוז בשליטתם. אך במקרה של שד אילם לא הועיל גירוש השדים 
בשיטה היהודית כלל, מאחר שבלתי אפשרי היה לתקשר עם שד מהסוג הזה. 
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אולם התיאולוגיה היהודית לימדה שהמשיח, כשיבוא, יהיה מסוגל לגרש גם 
שד מן הסוג הזה. האבחנה היהודית, ששדים אילמים הם שונים, אושרה על 

ידי ישוע במרקוס ט' 17‑29 )במיוחד בפסוקים 17, 25, 29(.
לפי פסוק 22 היה ישוע מסוגל לגרש שד אילם. לפי פסוק 23 גרם דבר 
זה לאנשים להתחיל לשאול את השאלה: "האם ייתכן שישוע הוא באמת 
המשיח?" הייתה זו אחת המטרות העיקריות של נס זה - לגרום להם לראות 
ולהבין שהוא אכן היה בֶן־דָּוִד. אולם בני העם לא היו מוכנים להגיע לידי 
החלטה בעצמם, אלא נשאו את עיניהם למנהיגי הדת שלהם, הפרושים, כדי 
שאלה יפסקו עבורם. הם חיכו שהפרושים יגיעו למסקנה אם הוא המשיח או 
אם הוא לא המשיח. אלה שתי האפשרויות היחידות שהיו לפרושים. אך אם 
היו הפרושים מסיקים שהוא לא המשיח, היה עליהם להסביר כיצד מסוגל 
ישוע לחולל את נסיו הרבים, ובייחוד את אלה שאמורים היו להיות ייחודיים 

למשיח בלבד.
בפסוק 24 עשו הפרושים את בחירתם. הם סירבו לקבל את ישוע כמשיח, 
מפני שלא תאם את התבנית הפרושית לגבי מה שאמור היה המשיח לומר 
ולעשות )לוקס ז 30‑35(. הסברם החלופי באשר ליכולתו לחולל את נסיו היה 
להכריז שישוע עצמו היה אחוז שד, ולא שד רגיל אלא שר השדים בַעַל־זבְוּב. 
כך נהייתה מחשבה זו הבסיס הרשמי לדחיית משיחותו של ישוע. זהו "שאור 
הפרושים" שמפניו הזהיר ישוע את תלמידיו. היה עליהם להיזהר משאור 
הפרושים: התורה המלמדת שהוא לא היה המשיח אלא היה אחוז שד. על 

בסיס זה דחו הפרושים את משיחותו של ישוע.
בפסוקים 25‑29 הגיב להם ישוע ואמר, שדבר זה לא יכול להיות נכון כיוון 

שמשמעותו היא שיש פילוג בממלכתו של השטן.
ואז, בפסוקים 30‑37, הוא חרץ את דינו של הדור היהודי בן זמנו. אותו 
דור ביצע את החטא הבלתי נסלח: גידוף רוח הקודש. צריך להבין בבירור מהו 
בדיוק גידוף רוח הקודש בתוך ההקשר שבו הוא מופיע, וזהו ההקשר היחיד 
שבו חטא זה מופיע ויש לפרשו בהתאם. החטא הבלתי נסלח לא היה חטא 
של אדם בודד, אלא חטא לאומי. הוא בוּצע בידי אותו דור בישראל בימיו של 
ישוע, ואי אפשר להחילו על דורות יהודיים שבאו אחר כך. תוכנו של החטא 
הבלתי נסלח היה דחייתו הלאומית של משיחותו של ישוע בעודו נוכח בגופו, 
על בסיס היותו אחוז שד. חטא זה הוא בלתי נסלח, והדין נחרץ. המשפט 
הגיע בשנת 70 לספירה בחורבן ירושלים ובית המקדש ובהגליית היהודים 
לכל רחבי העולם. אין זה חטא שאנשים יחידים יכולים לבצעו היום. היה 
זה חטא לאומי אשר ביצעו בני דורו של ישוע, ועבור הדור ההוא החטא הוא 
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בלתי נסלח. מנקודה זו ואילך מושם דגש מיוחד על הַדּוֹר הַזּהֶ בבשורות, כי 
אותו דור אשם היה בחטא ייחודי מאוד.

לא הייתה כל דרך להקל את המשפט שיועד לאותו דור, מפני שלא תהיה 
כל מחילה על החטא הזה. שומה היה על אותו משפט להתגשם ארבעים שנה 

מאוחר יותר, בשנת 70 לספירה.
בפסוקים 38‑40 הכריז ישוע על מדיניותו החדשה בנוגע לנסים:

ויַּעַנֲוּ אֲנשָׁיִם מִן־הַסּוֹפרְִים והְַפּרְוּשִׁים ויַּאֹמְרוּ: רַבּיִ חָפצַנְוּ לרְִאוֹת 
אוֹת מִידֶָךָ. וַיּעַַן וַיּאֹמֶר אֲליֵהֶם: דּוֹר רָע וּמְנאֵָף מְבַקֶּשׁ־לוֹ אוֹת, 
ואְוֹת לֹא יִנּתֶָן־לוֹ בִּלתְִּי אִם־אוֹת יוֹנהָ הַנּבִָיא. כּיִ כּאֲַשֶׁר הָיהָ 
יוֹנהָ בִּמְעֵי הַדָּג שְׁלֹשָה ימִָים וּשְׁלֹשָה ליֵלוֹת, כּןֵ יהְִיהֶ בֶן־הָאָדָם 
בְּלבֵ הָאֲדָמָה שְׁלֹשָה ימִָים וּשְׁלֹשָה ליֵלוֹת. )דגשים לא במקור(

הפרושים היו המומים מחריצת הדין. הם ניסו ליטול את המתקפה לידיהם 
מחדש על ידי דרישת אות )פס' 38( - כאילו שישוע לא עשה דבר עד כה 
להוכחת משיחותו! אך בפסוק 39 מתרחש שינוי מדיניות בכל הנוגע לנסיו. 
מעתה והלאה לא יהיו עוד נסים עבור העם, למעט אחד. אמנם ישוע המשיך 
לחולל נסים לאחר אירוע זה, אך מטרת הנסים השתנתה. הם כבר לא היו 
למטרת אימות זהותו ודברו לעם, כדי להביא את העם לידי החלטה לגביו. 
החלטה זו כעת כבר נעשתה, ואין אפשרות לחזור ממנה. כעת יהיו נסיו למטרת 
הכשרתם של שנים־עשר השליחים למלאכה החדשה שיצטרכו לבצע כתוצאה 
מדחיית משיחותו. זוהי מלאכת השליחים אשר תוארה בספר מעשי השליחים. 
עבור הדור ההוא, לא יהיה עוד סימן מלבד אחד: אות יונה הנביא, שהוא אות 
התחייה. זהו סימן שייעשה לישראל בשלושה מקרים: ראשית, בתחייתו של 
לעזר; שנית, בתחייתו של ישוע עצמו; ושלישית, בתחייתם של שני העדים 
בזמן הצרה. השניים הראשונים נדחו. השלישי יתקבל, מכיוון שתחיית שני 

העדים תוביל לישועת יהודי ירושלים.54
ואז, בפסוקים 41‑45, סיים ישוע במילות משפט נוספות לדור ההוא. יש 

לשים לב עד כמה רווח בקטע הביטוי הַדּוֹר הַזּהֶ:
אַנשְֵׁי ניִנוְֵה יקָוּמוּ בַמִשְׁפַּט עִם־הַדּוֹר הַזּהֶ וְירְַשִׁיעוּהוּ, כּיִ הֵם 
שָׁבוּ בִּקְרִיאַת יוֹנהָ; וְהִנּהֵ־פֹה גּדָוֹל מִיּוֹנהָ. מַלכְּתַ תֵּימָן תָּקוּם 
במִַשְׁפּטַ עםִ־הַדּוֹר הַזּהֶ ותְַרְשׁיִענֶּוּ, כּיִ באָָה מִקְצוֹת הָאָרֶץ לשְִׁמעַֹ 
אֶת־חָכמְַת שְׁלֹמֹה; וְהִנּהֵ־פֹה גּדָוֹל מִשְׁלֹמֹה. וְהָרוּחַ הַטְּמֵאָה 
אַחֲרֵי צֵאתָהּ מִן־הָאָדָם תְּשֹׁטֵט בִּמְקֹמוֹת צִיּהָ לבְַקֶּשׁ־להָּ מָנוֹחַ 

ראה פרק י"א, 'אירועי אמצע הצרה הגדולה'. 	.54
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וְלֹא תִמְצָאֶנּהָ. אָז תֹּאמַר: אָשׁוּבָה אֶל־בֵּיתִי אֲשֶׁר יצָָאתִי מִשָׁם. 
וּבָאָה וּמָצְאָה אֹתוֹ מְפֻנּהֶ וּמְטֻאטָא וּמְהֻדָּר. וְאַחַר תֵּלךְֵ וְלקְָחָה 
אֵליֶהָ שֶׁבַע רוּחוֹת אֲחֵרוֹת רָעוֹת מִמֶּנּהָ וּבָאוּ וְשָׁכנְוּ שָׁם. וְהָיתְָה 
אַחֲרִית הָאָדָם הַהוּא רָעָה מֵרֵאשִׁיתוֹ. כּןֵ יִהְיֶה גּםַ־לדַּוֹר הָרָע 

הַזּהֶ. )דגש לא במקור(
בפסוק 41 הוא השווה אותם לנינווה, והסביר מדוע נינווה תקום במשפט 
עם הדור ההוא. כך גם מלכת שבא )פס' 42(. בשני המקרים האנשים הם גויים. 
על אף שהייתה להם התגלות מעטה בהרבה משהייתה לישראל, הם הגיבו, 

אפילו בלי נסים. אך לא כן הדור ההוא.
ואז, בפסוקים 43‑45, מסתיימות מילות המשפט בסיפור על אודות שד 
כדי להמחיש מה תהיה אחריתו של הדור ההוא. ישוע סיפר על מקרה שבו 
עזב שד מרצונו שלו אדם שבו אחז. אך כאשר לא יכול למצוא גוף חדש לשכון 
ולשלוט בו, חזר למעונו המקורי. על אף שמצא אותו מְטֻאטָא וּמְהֻדָּר, הוא גם 
מצא שהוא עדיין מְפֻנּהֶ. אותו אדם מעולם לא ניצל את ההזדמנות למלא את 
חייו ברוח הקודש. גם שד אחר לא נכנס אליו. אז נכנס השד מחדש לאדם 
שבו אחז בראשונה, ואף הזמין שבעה שדים אחרים להצטרף אליו. התוצאה 
הייתה שמצבו האחרון של אותו אדם נהייה גרוע מהראשון. במקור היה אחוז 
בשד אחד בלבד. הייתה לו ההזדמנות, לאחר שהשד עזב, למלא את חייו ברוח 
אלוהים, והוא לא עשה כן. עכשיו היה מצבו של אותו אדם גרוע יותר, מפני 

שהיה אחוז כעת בשמונה שדים.
הנקודה בסיפור הזה לעתים קרובות מפוספסת. ישוע סיים את הסיפור 
בנקודה שמה שהיה נכון לגבי אותו אדם, היה נכון גם לגבי אותו הַדּוֹר הָרָע. 
תחילתו של אותו הדור הייתה עם הטפתו של יוחנן המטביל. שליחותו של יוחנן 
הייתה להכין את העם לקבלת המשיח. באמצעות הטפתו של יוחנן היה הדור 
ההוא מטואטא ומהודר. אך כעת, משבא המשיח, הם דחוהו על בסיס הטענה 
שהוא אחוז שד. העם שטואטא והודר נותר כעת ריק עקב דחיית משיחותו 

של ישוע. ובגלל שנותר ריק, תהיה אחריתו של אותו דור גרועה מראשיתו.
בתחילתו של אותו דור, הוא היה תחת שליטה רומית. אף על פי כן הוא 
התקיים כישות לאומית. הסנהדרין היווה צורת ממשל חצי־אוטונומית. 
ירושלים עמדה על תִלה בכל הדרה ההרודיאני, ומערכת הפולחן הדתי בבית 
המקדש נותרה בעינה. אך מאוחר יותר, כתוצאה מהדחייה וממשפט אלוהים 
בשנת 70 לספירה, חדלה ישראל להתקיים כישות לאומית. במקום השעבוד, 
הם פוזרו על ידי צבאות רומא. המקדש, שהיה מרכז היהדות, נחרב לגמרי, כך 
שלא נותרה אבן אחת לעמוד על האחרת. בסופו של דבר נפוצו היהודים לכל 
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רחבי העולם. אם כן אחריתו של הדור ההוא הייתה בהחלט גרועה מראשיתו. 
הם עברו משעבוד לפיזור בכל רחבי העולם.

)2( יוחנן י"א 1‑57
אפילו אחרי האירועים המתוארים במתי י"ב ניגשו הפרושים לישוע, ודרשו 
אות בשביל לאמת את זהותו ואת דברו )מתי טז 1‑4(. אך שוב הוא סירב לתת 
להם כל אות נוסף, והבטיח להם רק את אוֹת יוֹנהָ הַנּבָיִא, שהוא אות התחייה.

תחיית לעזר, המתועדת ביוחנן י"א 1‑44, היא מיצגָ של אות יונה הראשון. 
ישוע הקים אחרים מהמתים לפני כן, אך כל התחיות האחרות מסוקרות 
במספר פסוקים בודדים. ואילו כאן משתמש יוחנן ב-44 פסוקים כדי לתאר 
בפרטי פרטים את תחיית לעזר. מדוע? מכיוון שזהו אות יונה הנביא שהבטיח 
ישוע. בפסוק 42, ישוע הבהיר בדיוק עבור מי קם לעזר, דהיינו, עבור המון 

העם היהודי:
וַאֲניִ ידַָעְתִּי כּיִ בְכלָ־עֵת תַעֲננֵיִ; אוּלםָ בַּעֲבוּר הָעָם הַזּהֶ אֲשֶׁר 

סְבִיבוֹתַי דִּבַּרְתִּי, למְַעַן יאֲַמִינוּ בִי כּיִ אַתָּה שְׁלחְַתָּניִ.
ואז בפסוקים 45‑46 באה תגובת היהודים:

וְרַבִּים מִן־הַיּהְוּדִים אֲשֶׁר בָּאוּ אֶל־מִרְיםָ, בִּרְאוֹתָם אֶת־אֲשֶׁר 
עָשָׂה ישֵׁוּעַ, הֶאֱמִינוּ בוֹ; וּמִקְצָתָם הָלכְוּ אֶל־הַפּרוּשִׁים וַיּגַּיִדוּ 

להֶָם אֶת־אֲשֶׁר עָשָׂה ישֵׁוּעַ.
כמה מן היהודים הגיבו נכון לאות יונה הראשון הלזה, והאמינו כי ישוע 
הוא אכן מי שטען להיות. אך האחרים עדיין ביקשו הדרכה או פסיקה כלשהן 
ממנהיגיהם, ולכן דיווחו לפרושים על מעשהו של ישוע. מאחר שזה היה האות 

שהבטיח להם ישוע, נענו הללו לאתגר, כמתואר בפסוקים 47‑50 ו-53:
אָז יקְַהִילוּ רָאשׁיֵ הַכֹּהֲניִם וְהַפְּרוּשִׁים אֶת־סַנהְֶדְרִין. וַיֹּאמְרוּ: 
מַה־נּעֲַשֶׂה, כּיִ הָאִישׁ הַלּזָהֶ עֹשׂהֶ אֹתוֹת הַרְבֵּה? אִם־ננַּיִחַ לוֹ 
לעֲַשׂוֹת, כּלֻּםָ יאֲַמִינוּ בוֹ, וּבָאוּ הָרוֹמִיּיִם וְלקְָחוּ גּםַ אֶת־אַדְמָתֵנוּ 
וְגםַ אֶת־עַמֵּנוּ. וְאֶחָד מֵהֶם, קַיּפָָא שְׁמוֹ וְהוּא כֹּהֵן גּדָוֹל בַּשָּׁנהָ 
הָהִיא, אָמַר אֲליֵהֶם: הֵן לֹא־תֵדְעוּ מְאוּמָה, אַף לֹא־תִתְבּוֹננֲוּ כּיִ 
טוֹב לנָוּ מוּת אִישׁ אֶחָד בְּעַד הַגּוֹי מֵאֲבֹד הָעָם כּלֻּוֹ . . . וַיּוִָּעֲצוּ 

יחְַדָּו להֲַמִיתוֹ מֵהַיּוֹם הַהוּא וָהָלאְָה.
הפרושים הגיבו בהתאם לפסיקתם המקורית במתי י"ב. חברי הסנהדרין 
נקהלו יחדיו להחליט על אופן תגובתם לאות יונה אשר ניתן בתחיית לעזר. הם 
הוציאו צו דחייה וחיפשו הזדמנות להוציא את ישוע להורג. דחיית משיחותו 
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של ישוע כעת נשלמה. בהרחיקם לכת מעבר לדחיית משיחותו, הם דנו אותו 
כעת למוות.

פסוקים 54‑57 מביאים את תוצאות פסק הדין של הסנהדרין. ראשית: 
ישוע הסתתר לתקופת זמן קצרה, כי עת מותו עדיין לא הגיעה )פס' 54(. 
שנית: בני העם עדיין העלו שאלות בנוגע לזהותו, דבר הגיוני מצדם לעשות 
לאור תחייתו של לעזר )פס' 55‑56(. שלישית: פסיקת הסנהדרין חילחלה אל 

ההמונים, לפי פסוק 57:
וְרָאשֵׁי הַכֹּהֲניִם וְהַפְּרוּשִׁים גּזָרְוּ גזְרֵָה אֲשֶׁר אִם־ידֵַע אִישׁ אֶת־

מְקוֹמוֹ יוֹדִיעֶנּוּ, למְַעַן יתְִפְּשֹֻׁהוּ.
הם חיפשו הזדמנות להוציאו להורג. דחיית משיחותו של ישוע אשר 
התרחשה במתי י"ב, הגיעה לשיאה ביוחנן י"א, בגזר דין מוות המרחף מעל 

דמותו של ישוע. אות יונה הראשון, תחיית לעזר, נדחה.

)3( לוקס י"ט 41‑44
לוקס י"ט 41‑44 שופך אור נוסף על טבעו של החטא הבלתי נסלח שבדחיית 
משיחותו של ישוע. הקשרו של הקטע הוא תהלוכת הניצחון של ישוע לירושלים. 
אלפי יהודים קראו: "בָּרוּך הַבָּא בְּשֵׁם יהְוָֹה", ברכה שבמסגרת ההתייחסות 
היהודית שממנה נלקחה מהווה קבלת פנים רשמית למשיח, בהתבסס על 
הקשרו המשיחי של מזמור קי"ח 26. ההמון היהודי הכריז את דבר משיחותו 
בזמן שקָרב לירושלים. אך המנהיגים היהודים כבר ביצעו את החטא הבלתי 
נסלח. כבר נחרץ הדין על הדור ההוא. ומאחר שהיה זה חטא בלתי נסלח, לא 
הייתה כל דרך להקל בדין. כך שלמרות ההמונים המכריזים שהוא המשיח, 

ביטא ישוע דברי משפט על העיר ירושלים, לפי לוקס י"ט 41‑44:
וַיהְִי כּאֲַשֶׁר קָרַב וַיּרְַא אֶת־הָעִיר, וַיּבְֵךְ עָליֶהָ לאֵמֹר׃ לוּ ידַָעַתְּ 
אַף־אַתְּ בּעְוֹד יוֹמֵךְ הַזּהֶ אֶת־דְּברַ שְׁלוֹמֵךְ; ועְתַָּה נעֶלְםַ מֵעיֵניָךְִ. כּיִ 
ימִָים בָּאִים עָליָךְִ וְשָׁפְכוּ אֹיבְַיךְִ סוֹללֲהָ סְבִיבָיךְִ, וְהִקִּיפוּךְ וְצָרוּ 
עלָיַךְִ מִכּלָ־עבֲרָָיךְִ. וסְָחֲבוּ אוֹתָךְ ואְֶת־בּנָיַךְִ בּקְִרְבּךְֵ, ולְֹא־ישַׁאְִירוּ 

בָךְ אֶבֶן עַל־אָבֶן, עֵקֶב כּיִ־לֹא ידַָעַתְּ אֶת־עֵת פְּקֻדָּתֵךְ.

)4( מתי כ"ג 1‑36
קטע נוסף בכתובים העוסק במשפטו של אותו הדור הוא מתי כ"ג 1‑36. 
הפרק כולו מוקדש לגינוייםָ והרשעתם של הסופרים והפרושים, מנהיגי ישראל, 
על חטאים שונים. בפסוקים 1‑12 הם מגונים על צביעותם; בפסוקים 13‑14, 
על הובלת העם לדחיית המשיח; בפסוק 15, על השחתת הגיורים; בפסוקים 
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16‑22, על הפיכת תורת משה לתורת סרק באמצעות מסורות הפרושים; 
בפסוקים 23‑24, על התמקדותם בטפל; בפסוקים 25‑28, על דאגתם רק 

לחיצוני ולמראית עין; ובפסוקים 29‑36, על דחייתם את הנביאים.
ישנם שני קטעים עיקריים בכתב גינוי זה הרלוונטיים לדיוננו. הראשון 

הוא מתי כ"ג 13:
אַךְ־אוֹי לכָםֶ, הַסּוֹפְרִים וְהַפְּרוּשִׁים הַחֲנפִֵים, כּיִ סֹגרְִים אַתֶּם 
לפְִניֵ הָאָדָם אֵת מַלכְוּת הַשָׁמָיםִ; הֵן אַתֶּם לֹא־תָּבֹאוּ בָהּ וְאֵת 

הַבָּאִים לֹא תַנּיִחוּ לבָוֹא.
הפרושים מחויבים לתת את הדין לא רק על דחיית משיחותו של ישוע 
בעצמם, אלא גם על שהנהיגו את העם כולו לדחיית משיחותו של ישוע. זהו 
גורם שחשוב לציינו, כדי להבין מאוחר יותר מה יהיה הבסיס לביאתו השנייה 

של ישוע.
קטע עיקרי שני הוא מתי כ"ג 29‑36:

אוֹי לכָםֶ, הַסּוֹפְרִים וְהַפְּרוּשִׁים הַחֲנפִֵים, כּיִ בּוֹניִם אַתֶּם קִבְרֵי 
הַנּבְִיאִים וַתְּיפַּוּ אֶת־מַצְּבוֹת קִבְרוֹת הַצַּדִיקִים, וַאֲמַרְתֶּם: אִם־

הַייִנוּ בּיִמֵי אֲבוֹתֵינוּ לֹא־הָיתְָה ידֵָנוּ עמִָּהֶם לשְִׁפּךֹ דַּם הַנּבְיִאִים. 
וּבְכןֵ תָּעִידוּ עַל נפְַשׁכְםֶ כּיִ־בָניִם אַתֶּם לרְוֹצְחֵי הַנּבְִיאִים. אַף 
אַתֶּם מַלּאְוּ סְאַת אֲבוֹתֵיכםֶ. נחְָשִׁים אַתֶּם ילַדְֵי הַצִּפְעוֹניִם, 
אֵיכהָ תִּמָּלטְוּ מִדִּין גּיֵהִנּםֹ? לכָןֵ הִננְיִ שֹׁלחֵַ לכָםֶ נבְיִאִים וחֲַכמִָים 
וְתִצְלבְוּ וּמֵהֶם תַּכּוּ בַשּׁוֹטִים בִּבָתֵי  וְסוֹפְרִים וּמֵהֶם תַּהַרְגוּ 
כנְסִֵיּוֹתֵיכםֶ וְתִרְדְּפוּם מֵעִיר לעִָיר; למְַעַן יבָֹא עֲליֵכםֶ כּלָ־דָּם 
נקִָי הַנּשְִׁפָּךְ בָּאָרֶץ, מִדַּם־הֶבֶל הַצַּדִּיק עַד־דַּם זכְרְַיהָ בֶן־בֶּרֶכיְהָ 
אֲשֶׁר רְצַחְתֶּם אוֹתוֹ בֵּין הַהֵיכלָ וְלמִַּזבְֵּחַ. אָמֵן אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, 

בֹּא יבָֹא כּלָ־אֵלּהֶ עַל־הַדּוֹר הַזּהֶ.
פסוקים אלה מדגישים את חומרת הדין על הדור ההוא. המשפט הוא 
בעיקר על המנהיגים, אך גם על העם שאותו הובילו המנהיגים לדחיית 
המשיח. ישוע ציין שלא רק שהם יחויבו לתת את הדין על דחיית משיחותו, 
אלא שיהיה עליהם גם לתת את הדין על דמם של כל נביאי התנ"ך. לפי הסדר 
היהודי של ספרי התנ"ך,55 שבו השתמש ישוע, הספר הראשון הוא בראשית, 
שם מוזכר הבל; הספר האחרון הוא דברי הימים ב', שם מוזכר זכריה. ישוע 
הצהיר שהם היו אשמים בכל הדם שנשפך מבראשית ועד דברי הימים ב', 
ממש כפי שהיינו אומרים כיום "מבראשית ועד התגלות". אם כן הדור 
סדר הספרים שונה מזה המוכר בספרי התנ"ך הלועזיים, אם כי מספר הספרים זהה.  	.55
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ההוא היה אשם בדם הנביאים כולם. הסיבה לכך הייתה שכל מה שהתכוון 
אלוהים לומר בנוגע למשיח כבר נאמר בפי הנביאים היהודים. ברשותו של 
הדור ההוא היה הקאנון של כתבי התנ"ך בכללותו. יתרה מכך, הייתה להם 
ההטפה של יוחנן המטביל, שהכריז על בואו הקרוב של האדון. ולבסוף, היו 
להם התגלמותו ונוכחותו הפיזיות של ישוע המשיח, אשר בא בלוויית כל 
האותות המאמתים. ואף על פי כן הם דחו את משיחותו, בהולכם בעקבות 
הדוגמה של מנהיגיהם. מסיבה זו יידרש מהם לתת את הדין על דמם של כל 
הנביאים אשר דיברו על המשיח. דבר זה הנו ייחודי לדור ההוא, כפי שצוין 
בפסוק 36: אָמֵן אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, בֹּא יבָֹא כּלָ־אֵלּהֶ עַל־הַדּוֹר הַזּהֶ. זהו המשפט 

על החטא הבלתי נסלח.

הנקודה המועברת עד כה היא זו: משיחותו של ישוע נדחתה על ידי ההנהגה 
היהודית, וההנהגה היהודית הובילה את העם לדחיית משיחותו על בסיס 

היותו אחוז שד.

כמה ימים לאחר שנאמרו המילים הללו, ניתן אות יונה השני בתחייתו 
של ישוע. אותו אות יונה השני נדחה בשבעת הפרקים הראשונים של מעשי 
השליחים. סקילתו של סטפנוס במעשי השליחים ז' בידי הסנהדרין ציינה את 
הדחייה הרשמית של אות יונה השני. מסיבה זו רק בפרק ח' יוצאת הבשורה 

לראשונה לעולם הלא־יהודי.

האיגרת אל העברים נכתבה לקבוצה של מאמינים יהודים, שמפאת 
רדיפות שקלו לחזור ליהדות. כותב האיגרת הזהירם שעליהם להיבדל לגמרי 
מן היהדות אשר דחתה את המשיח. אם לא יעשו כן, הם יילכדו במשפט 
שבא בשנת 70 לספירה ויסבלו מוות פיזי. רק אם יבדילו עצמם לגמרי מן 
היהדות תהיה להם ההזדמנות להימלט מהמשפט על הדור ההוא. כמובן, 
מהאיגרת אל העברים לא ידוע מה היו התוצאות. אך הן ידועות מיוספוס 
ומאוסֵביוס, המצטט את הֶגסֶיפוס, שהיה היסטוריון יהודי משיחי מהמאה 
השנייה. אנשים אלה תיעדו כיצד המאמינים היהודים, מתוך ציות לאיגרת 
אל העברים, התבדלו מן היהדות. כאשר החל המרד נגד רומא בשנת 66 
לספירה, עזבה קהיליית היהודים המשיחיים כולה את הארץ וחיכתה עד 
תום המלחמה בעיירה פֶּלהָ שבעבר הירדן המזרחי. על אף שמיליון ו-100 
אלף יהודים נהרגו באותו מרד יהודי נגד רומא, לא נהרג ולו יהודי משיחי 
אחד. אילו לא נשמעו לכותב האיגרת אל העברים, היו סובלים מוות פיזי. 
אך מאחר שכן צייתו, הם מילטו את נפשותיהם ושוחררו מן המשפט על 

הדור ההוא.
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]ב[ התנאי המקדים לביאתו השנייה של המשיח
משאמרנו כל זאת, מהו, אם כן, הבסיס לביאתו השנייה של המשיח? כדי 

לגלות זאת נחוץ יהיה להתבונן בחמישה קטעים נוספים מהכתובים.
הקטע הראשון הוא ויקרא כ"ו 40‑42:

וְהִתְוַדּוּ אֶת־עֲו‍ֹנםָ וְאֶת־עֲו‍ֹן אֲבֹתָם בְּמַעֲלםָ אֲשֶׁר מָעֲלוּ־בִי, וְאַף 
אֲשֶׁר־הָלכְוּ עִמִּי בְּקֶרִי. אַף־אֲניִ אֵלךְֵ עִמָּם בְּקֶרִי וְהֵבֵאתִי אֹתָם 
בְּאֶרֶץ אֹיבְֵיהֶם, אוֹ־אָז יכִּנָעַ לבְָבָם הֶעָרֵל, וְאָז ירְִצוּ אֶת־עֲו‍ֹנםָ. 
וזְכָרְַתִּי אֶת־בּרְִיתִי יעַקֲוֹב, ואְַף אֶת־בּרְִיתִי יצִחְָק ואְַף אֶת־בּרְִיתִי 

אַבְרָהָם אֶזכְֹּר וְהָאָרֶץ אֶזכְֹּר.
בויקרא כ"ו ניבא משה כיצד, בגלל חוסר ציות לרצונו הגלוי של אלוהים, 
יופצו היהודים לכל רחבי העולם. לפי הברית החדשה קרה דבר זה כתוצאה 
ישירה מדחיית משיחותו של ישוע. בהגיענו לפסוק 39, התפוצה לכל רחבי 
העולם היא כבר עובדה. עד לנקודה זו בויקרא כ"ו, כל הכתוב בו התגשם. 
ואז בפסוק 42 מציין משה שלאלוהים יש כוונה מלאה לתת לישראל את כל 
הברכות וההבטחות של ברית אברהם, ובמיוחד בכל הקשור לארץ המובטחת. 
אך לפני שיוכלו להתחיל ליהנות מאותן ברכות של ברית אברהם בתקופת 
מלכות המשיח, הם חייבים קודם למלא את התנאי בפסוק 40: וְהִתְוַדּוּ אֶת־
עֲו‍ֹנםָ וְאֶת־עֲו‍ֹן אֲבֹתָם. יש לשים לב לכך שהמילה עֲו‍ֹן היא בצורת יחיד ושהיא 
מתייחסת למשהו מוגדר. ישנו עוון אחד מסוים שעל בני עם ישראל להתוודות 
עליו, לפני שיוכלו להתחיל ליהנות מכל יתרונותיה של ברית אברהם. העוון 
בוצע על ידי אֲבֹתָם, או אבותיהם הקדומים, אך כעת מוטל על דור שבא 

מאוחר יותר להתוודות עליו.
הקטע השני הוא ירמיהו ג' 11‑18:

וַיֹאמֶר יהְוָה אֵליַ: צִדְקָה נפְַשָהּ מְשֻבָה ישְִרָאֵל מִבֹגדֵָה יהְוּדָה. 
הָלֹךְ וְקָרָאתָ אֶת־הַדְבָרִים הָאֵלהֶ צָפוֹנהָ וְאָמַרְתָ: שׁוּבָה מְשֻבָה 
ישְִרָאֵל, נאְֻם־יהְוָה, לוֹא־אַפִיל פָניַ בָכםֶ, כיִ־חָסִיד אֲניִ, נאְֻם־
יהְוָה, לֹא אֶטּוֹר לעְוֹלםָ. אַךְ דְעִי עֲו‍ֹנךְֵ, כיִ בַיהוָה אֱלֹהַיךְִ פָשָעַתְ, 
ותְַפזַרְִי אֶת־דְרָכיַךְִ לזַרִָים תַחַת כלָ־עץֵ רַענֲןָ וּבקְוֹליִ לֹא שְמַעתְֶם, 
נאְֻם־יהְֹוָה. שׁוּבוּ בָניִם שׁוֹבָבִים, נאְֻם־יהְוָה, כיִ אָנֹכיִ בָעַלתְִי 
בָכםֶ, וְלקַָחְתִי אֶתְכםֶ אֶחָד מֵעִיר וּשְניַםִ מִמִשְפָחָה, וְהֵבֵאתִי 
אֶתְכםֶ צִיּוֹן. וְנתַָתִי לכָםֶ רֹעִים כלְבִִי, וְרָעוּ אֶתְכםֶ דֵעָה וְהַשְכיֵל. 
וְהָיהָ כיִ תִרְבּוּ וּפְרִיתֶם בָאָרֶץ בַימִָים הָהֵמָה, נאְֻם־יהְוָה, לֹא־

יֹאמְרוּ עוֹד: אֲרוֹן בְרִית־יהְוָה, וְלֹא יעֲַלהֶ עַל־לבֵ, וְלֹא יזִכְרְוּ־בוֹ 
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וְלֹא יפְִקֹדוּ, וְלֹא יעֵָשֶה עוֹד. בָעֵת הַהִיא יקְִרְאוּ ליִרוּשָלַ‍ִם כסִֵא 
ִָ‍ם, ולְֹא־ילֵכְוּ עוֹד  יהְוהָ, ונְקְִוּוּ אֵליֶהָ כלָ־הַגּוֹיםִ לשְֵם יהְוהָ ליִרוּשלָ
אַחֲרֵי שְרִרוּת לבִםָ הָרָע. ביַמִָים הָהֵמָה ילֵכְוּ ביֵת־יהְוּדָה עלַ־ביֵת 
ישְִרָאֵל, וְיבָֹאוּ יחְַדָו מֵאֶרֶץ צָפוֹן עַל־הָאָרֶץ אֲשֶר הִנחְַלתְִי אֶת־

אֲבוֹתֵיכםֶ.
בפסוקים 14‑18 מתחיל ירמיהו לתאר את הברכות ששומר אלוהים 
לישראל לימי מלכות המשיח. תהיה זו תקופה של גאולה וברכה עצומה 
ליהודים, כאשר תכונן המלכות בידי משיחם. אך כל הברכות הללו מותנות 
בפסוק 13, שלפיו עליהם להכיר בעוון אחד מסוים ולהתוודות עליו - עוון 

שביצעו נגד ה' אלוהיהם.
הקטע השלישי הוא בספר זכריה. זכריה י"ב, י"ג ו-י"ד מהווים חזון נבואי 
אחד, יחידה רעיונית המפתחת נושא אחד. פרק י"ג מספר על טיהורו הלאומי 
של עם ישראל מחטאו. פרק י"ד מתאר את ביאתו השנייה של המשיח ואת 
כינון מלכותו. אך טיהורו של ישראל, ובעקבותיו ביאתו השנייה ומלכות 

המשיח, מותנים כולם בזכריה י"ב 10:
וְשָׁפַכתְִּי עַל־בֵּית דָּוִיד וְעַל יוֹשבֵ ירְוּשָׁלםִַ רוּחַ חֵן וְתַחֲנוּניִם, 
וְהִבִּיטוּ אֵליַ אֵת אֲשֶׁר־דָּקָרוּ, וְסָפדְוּ עָליָו כּמְִסְפּדֵ עַל־הַיּחִָיד, 

וְהָמֵר עָליָו כּהְָמֵר עַל־הַבְּכוֹר.
לפני שיקבל עם ישראל את הטיהור מחטאו, ולפני שישוב המשיח כדי 
לכונן את מלכותו, על ישראל קודם להביט אֶל )לא להביט עַל, כמו בתרגום 
המסורתי באנגלית( האחד שהם דקרו ולהתחנן לשובו. ברגע שיעשו זאת, אז, 

ורק אז, יקבלו את טיהורם ויתחילו ליהנות מהברכות של עידן המשיח.
הקטע הרביעי הוא בהושע ה'. הדובר לכל אורך פרק ה' הוא אלוהים עצמו, 

ואלוהים הוא עדיין המדבר בפסוק 15:
אֵלךְֵ אָשׁוּבָה אֶל־מְקוֹמִי, עַד אֲשֶׁר־יאְֶשְׁמוּ וּבִקְשׁוּ פָניָ, בַּצַּר 

להֶָם ישְַׁחֲרֻננְיִ.
קיימות הנחות מוקדמות מסוימות בבסיס הבנת הפסוק הזה. לפני שיוכל 
מישהו לשוב למקום כלשהו, עליו קודם לעוזבו. בקטע הזה מצהיר אלוהים 
שהוא הולך לשוב אל מקומו. מקומו של אלוהים הוא בשמיים. לפני שיוכל 
אלוהים לשוב לשמיים, עליו קודם לעזוב אותם. השאלה היא: מתי אי פעם 
עזב אלוהים את השמיים? אלוהים עזב את השמיים בהיותו לאדם בדמותו 
של ישוע מנצרת. ואז, בגלל אשמה אשר אשמו נגדו, הוא שב לשמיים בעלייה 
השמיימה מהר הזיתים. פסוק זה ממשיך ומציין שהוא לא ישוב אל פני הארץ 
עד שתהיה הודאה או התוודות על הפשע שבעטיו הוא שב לשמיים. מהו אותו 
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פשע יהודי לאומי אשר בוצע נגד דמותו של ישוע? הפשע אינו, כפי שחושבים 
אנשים כה רבים, הריגתו. ההריגה בפועל נעשתה בידיהם של גויים, לא בידיים 
יהודיות. הוא נשפט והורשע בידי שופט נוכרי. הוא נצלב בידי חיילים גויים. 
אך כל זה הוא בסופו של דבר לא רלוונטי, שכן בלי קשר לקבלתו או לדחייתו 
בידי היהודים, היה על ישוע למות בכל מקרה כדי להוות קורבן על החטא. 
פשעו הלאומי של עם ישראל היה דחיית משיחותו. לפי פסוק זה רק כאשר 

תהיה הכרה בפשע זה או התוודות עליו, ישוב המשיח אל פני הארץ.
הקטע החמישי הוא במתי כ"ג. כפי שהודגם קודם לכן, קטע זה מכיל 
את דברי הגינוי של המשיח כלפי הסופרים והפרושים, ההנהגה היהודית 
של זמנו, על שהובילו את העם לדחיית משיחותו. הוא עדיין דיבר אליהם 

בפסוקים 37‑39:

אֶת  וְהַסֹּקֶלתֶ  אֶת־הַנּבְִיאִים  הַהֹרֶגתֶ  יְרוּשָׁליַםִ,  יְרוּשָׁליַםִ, 
הַשׁלְוּחִים אֵליֶהָ, כּמַַּה פּעְמִָים חָפצַתְִּי לקְַבּץֵ אֶת־בּנָיַךְִ כּתַַּרְנגְלֹתֶ 
הַמְּקַבֶּצֶת אֶת־אֶפְרֹחֶיהָ תַּחַת כּנְפֶָיהָ וְלֹא אֲבִיתֶם. הִנּהֵ בֵיתְכםֶ 
יעֵָזבֵ לכָםֶ שָׁמֵם. כּיִ אֲניִ אֹמֵר לכָםֶ, רָאֹה לֹא תִרְאוּניִ מֵעַתָּה עַד 

אֲשֶׁר תֹּאמְרוּ: בָּרוּך הַבָּא בְּשֵׁם־יהְוָֹה.

בדברו אל ההנהגה היהודית חוזר ישוע ומזכיר את כוונתו המקורית לקבץ 
אותם, אילו רק קיבלוהו )פס' 37(. בגלל שדחו את משיחותו, במקום להיקבץ 
הם יופצו. ביתם - בית המקדש - ייעזב שומם וייחרב, ודבר לא ייוותר )פס' 38(. 
אולם אז הוא מכריז שהם לא יראו אותו שוב עד שיאמרו: בָּרוּך הַבָּא בְּשֵׁם־
יהְוֹהָ. זוהי קבלת פנים למשיח. הווה אומר שהם יקבלו את משיחותו של ישוע.
אם כן ישוע לא ישוב אל פני הארץ עד שיבקשו ממנו היהודים והמנהיגים 
היהודים לשוב. כי בדיוק כפי שפעם הובילו המנהיגים היהודים את העם 
לדחיית משיחותו של ישוע, יהיה עליהם יום אחד להוביל את העם לקבלת 

משיחותו של ישוע.
עובדה זו היא שמסבירה את מלחמתו של השטן נגד היהודים לאורכה של 
ההיסטוריה באופן כללי, ובתקופת הצרה הגדולה בפרט. השטן יודע שברגע 
שיחזור המשיח, יסתיים החופש שלו. השטן גם יודע שישוע לא ישוב עד 
שיבקשו ממנו המנהיגים היהודים לשוב. לכן אם יוכל השטן להצליח ולהשמיד 
את היהודים אחת ולתמיד לפני שיגיעו לידי תשובה לאומית, או אז לא ישוב 
ישוע והקַרירֶה של השטן תהיה בטוחה לנצח. מסיבה זו שברגע שיוגבל השטן 
למעונו הרביעי ויידע שזמנו קצר, הוא יגייס את כל כוחותיו השטניים בניסיון 
להשמיד את היהודים אחת ולתמיד. אנטישמיות על כל צורותיה, פעילה או 
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פסיבית, ובין אם היא על רקע גזעי, אתני, לאומני, כלכלי, פוליטי, דתי או 
תיאולוגי - כולה חלק מאסטרטגיה שטנית למנוע את הביאה השנייה.

זהו, אם כן, הבסיס הכפול לביאתו השנייה של המשיח: על עם ישראל 
להתוודות על חטאו הלאומי, ואז להתחנן אל המשיח שישוב, ולהָמֵר עָליָו 

כּהְָמֵר עַל־הַבְּכוֹר.





פרק ארבעה־עשר יד

מערכתַ הר מגידון וביאתו השנייה של ישוע 
המשיח

שני אירועי השיא של הצרה הגדולה הם מערכתַ הר מגידון והביאה השנייה. 
כמות מידע ניכרת ניתנת בכתובים לגבי תקופת זמן זו.

אחד הקשיים הגדולים ביותר בלימוד של אחרית הימים הוא למקם את 
האירועים הללו ברצף כרונולוגי, כדי לראות מה בדיוק יקרה במערכתַ הר 

מגידון. פרק זה הוא ניסיון לעשות את הדבר הזה ממש.
ניתן לחלק את מערכתַ הר מגידון לשמונה שלבים, ודבר זה בתורו יסייע 

להבנת רצף האירועים.56

א. השלב הראשון: כינוס בעלי בריתו של צר 
המשיח

מערכתַ הר מגידון תחל בדין הקערה השישית, המתועד בהתגלות ט"ז 12‑16:
וַיּרֶָק הַשִּׁשִּׁי אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־הַנּהָָר הַגּדָוֹל, נהְַר־פְּרָת; וַיּחֶֶרְבוּ 
מֵימָיו ליְשֵַּׁר מְסִלּהָ למְַּלכָיִם הַבָּאִים מִמִּזרְָח־שָׁמֶשׁ. וָאֵרֶא וְהִנּהֵ 
מִפִּי הַתַּנּיִן וּמִפִּי הַחַיּהָ וּמִפִּי נבְִיא הַשֶּׁקֶר יֹצְאוֹת שָׁלֹש רוּחוֹת 
טְמֵאוֹת דּוֹמתֹ לצִפְרְַדְּעיִם; כּיִ רוּחוֹת הַשֵּׁדִים הֵנּהָ, עשֹׂוֹת אוֹתוֹת 
ויְצֹאְוֹת אֶל־מַלכְיֵ אֶרֶץ ותְֵבלֵ כּלֻּהָּ לאְָסְפםָ למְִלחְֶמֶת הַיּוֹם הַהוּא 
הַגּדָוֹל, יוֹם אֱלֹהֵי הַצְּבָאוֹת. הִננְיִ בָא כּגְּנַּבָ. אַשְׁרֵי הַשֹּׁקֵד וְשֹׁמֵר 

ראה תרשים מס' 7 הכולל מפה של מערכתַ הר מגידון. 	.56



פעמי המשיח 300

אֶת־בְּגדָָיו, למען לא־ילֵךְֵ עָרֹם וְרָאוּ אֶת־עֶרְוָתוֹ. וַיּאֱֶסֹף אֹתָם 
אֶל־הַמָּקוֹם הַנּקְִרָא בְעִבְרִית הַר מְגדִּוֹן.

כאשר תישפך הקערה השישית יתייבש נהר הפרת )פס' 12(. תהליך ייבוש 
זה יתרחש במטרה להקל על צר המשיח לכנס את כוחותיו למערכתַ הר מגידון. 
על אף שנהייה מקובל לזהות את המְּלכָיִם הַבָּאִים מִמִּזרְָח־שָׁמֶשׁ, או "מלכי 
המזרח", עם הסינים ולשלבם עם צבא 200 המיליון מהתגלות ט', לא העקביות 
ולא הפרשנות וגם לא מבנהו של ספר ההתגלות מאפשרים זאת. ביחס למבנהו 
של ספר ההתגלות, "200 המיליון" ומַלכְיֵ הַמִּזרְָח שייכים לשני דינים שונים 
שיש לשמור על הבחנה ביניהם ואין לשלבם. "200 המיליון" הם בדין שופר, 
בעוד מַלכְיֵ הַמִּזרְָח הם בדין קערה. יתרה מכך, בדיון על התגלות ט' הבהרנו כי 
200 המיליון הם שדים ולא אנשים, סינים או אחרים. לפיכך מבנה הספר הוא 
גורם מכריע נגד מיזוג שני הדינים הללו לאחד. בנוגע לעְקביות בפרשנות, גם 
היא שוללת את מַלכְיֵ הַמִּזרְָח כהתייחסות לסינים. בכל מקום אחר בכתובים 
מתייחס המזרח תמיד למסופוטמיה )אשור ובבל(. העקביות מחייבת שביטוי 
זה יתייחס גם הוא למסופוטמיה ולא לסין )למשל, מתי ב 1(. העובדה שבבל, 
עיר הבירה של צר המשיח, תשב על גדות נהר הפרת, מעידה אף היא שהמלכים 
הבאים מן המזרח יהיו מלכים מסופוטמיים. לפיכך פרשנות עקבית מהווה 
גורם מכריע נגד הצמדת התייחסות זו לסין. פרשנות עקבית, ולא אקטואליה, 

היא הבסיס לקביעת משמעותו של טקסט כלשהו.57
הקערה השישית תייבש את נהר הפרת כדי להקל על כוחותיו הבבליים 
של צר המשיח לתמרן. ייצא צו מעיר הבירה בבל, הפוקד על בעלי בריתו של 
צר המשיח לכנס את צבאותיהם יחד )פס' 13‑14(. כינוס הכוחות לשם אותה 
מערכה סופית נגד היהודים הוא בבירור עבודתו של השילוש המדומה. כל 
שלושת חברי השילוש המדומה מעורבים: הַתַּנּיִן, או השטן )האב המדומה(; 
הַחַיּהָ, או צר המשיח )הבן המדומה(; ונבְִיא הַשֶּׁקֶר )רוח הקודש המדומה(. 
הזימון יגובה בפעילות דמונית, כדי להבטיח שהעמים אכן ישתפו פעולה 
בכינוס צבאותיהם יחד. שליחים דמוניים אלה יצוידו ביכולת לחולל אותות, 
כדי להבטיח היענות ולדכא כל חוסר נכונות מצד המלכים האחרים לשתף 
פעולה. מלכים אלה הם שבעת המלכים שכבר היו תחת סמכותו של צר המשיח 

מאז אמצע הצרה.58
מרבים להשתמש במונח "קרב ארמגדון", אך למעשה מונח זה אינו 
מתאים, מכיוון שיתרחש יותר מקרב אחד. מסיבה זו הפסיקו מורי נבואה 

ראה פרק י', 'אירועי המחצית הראשונה של הצרה', לשם דיון נוסף בשאלה זו. 	.57
ראה פרק ב', 'עתות הגויים', ופרק י"א, 'אירועי אמצע הצרה הגדולה'. 	.58



301מערכַת הר מגידון וביאתו השנייה של ישוע המשיח

רבים להשתמש בו ומעדיפים להשתמש ב"מערכתַ הר מגידון", כמו בפרק זה. 
אך גם מונח זה אינו מתאים, מפני שלא תהיה לחימה בהר מגידון עצמו; כל 
הלחימה תתקיים במקום אחר. כינוי מקראי יותר לעימות הסופי הזה נמצא 
במילות הסיכום של פסוק 14: מִלחְֶמֶת הַיּוֹם הַהוּא הַגּדָוֹל, יוֹם אֱלֹהֵי הַצּבְאָוֹת. 

זהו תיאור מדויק יותר של טבעו והיקפו של אותו עימות אחרון.
הרצף הרעיוני נקטע כעת בהערה מוסגרת )פס' 15(, המכילה מסר של 
נחמה ותקווה למאמינים החיים באותה נקודת זמן בתקופת הצרה הגדולה. 
הם מעוּדדים להמשיך בָּאמונה, כי כאשר יראו את הצבאות מתכנסים יחדיו, 
או אז יוכלו לדעת שהביאה השנייה כבר ממש מעבר לפינה. מסר של נחמה 

ניתן בנקודה זו לכל המאמינים כדי לתת להם תקווה.
בפסוק 16 ישנה חזרה לרצף הרעיוני, ומצוין בו שם מקום ההתכנסות 
של בעלי בריתו של צר המשיח: הַר מְגדִּוֹן, או הר מגידו )באנגלית: אַרְמָגדֵון(. 
מגידו הייתה עיר אסטרטגית הממוקמת בקצהו המערבי של עמק יזרעאל, 
ומגינה על מעבר מגידו המפורסם59 שמוביל לתוך העמק הגדול בישראל. אפשר 
לראות את עמק יזרעאל כולו מההר שעליו עמדה העיר מגידו. אם כך מה 
שמוכר כ"עמק ארמגדון" בחוגים משיחיים בעולם, הוא למעשה עמק יזרעאל 
התנ"כי. המושג "ארמגדון" לעולם אינו מתייחס לעמק עצמו, אלא רק להר 
שבקצהו המערבי. כאן, בעמק הגדול הזה שבגליל התחתון, יתכנסו צבאות 

העולם למטרת ההשמדה של כל היהודים שנותרו בחיים.
יש לציין שהקטע אינו אומר דבר לגבי קרב המתרחש בעמק זה, כי לא 
תתרחש כאן כל לחימה. עמק יזרעאל, המוגן על ידי הר מגידו, ישמש בסך 
הכול כשטח כינוס לצבאותיו של צר המשיח. הר מגידון אז ימלא את אותו 
התפקיד שמילאה אנגליה בשלביה האחרונים של מלחמת העולם השנייה. 
צבאות בעלות הברית כינסו את צבאותיהם יחד באנגליה, אך לא שם היה 
המקום בו התרחש הקרב האחרון. העימות האחרון החל על חופי נורמנדי 
שבצרפת, ביום הפלישה הידוע בכינויו "דִי־דֵיי". הר מגידון ישמש גם הוא 

מקום כינוס, אך הקרב יתחיל במקום אחר.
יותר  או  פחות  מובא  העמים,  צבאות  כינוס  את  המתאר  זה,  'קטע 
מפרספקטיבה אנושית. מנקודת מבטו של אדם, זהו בסך הכול ריכוז כוחות 
צבא שכונסו יחד על ידי צר המשיח. אך שני קטעים אחרים שמדברים גם 
הם על מאורע זה, מציגים את נקודת השקפתו של אלוהים. הראשון הוא 

יואל ד' 9‑11:
זהו ואדי ערה ]הערת המתרגם[. 	.59
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קִרְאוּ־זֹאת בַּגּוֹיםִ, קַדְּשׁוּ מִלחְָמָה, הָעִירוּ הַגּבִּוֹרִים, יגִּשְׁוּ, יעֲַלוּ 
כּלֹ אַנשְֵׁי הַמִּלחְָמָה. כּתֹּוּ אִתֵּיכםֶ לחֲַרָבוֹת וּמַזמְְרֹתֵיכםֶ לרְִמָחִים, 
הַחַלּשָׁ יֹאמַר: גּבִּוֹר אָניִ. עוּשׁוּ ובָֹאוּ כלָ־הַגּוֹיםִ מִסָּבִיב וְנקְִבָּצוּ, 

שָׁמָּה הַנחְַת יהְוָה גּבִּוֹרֶיךָ.
נקודת מבטו של אלוהים היא של לגלוג. העמים מעוּדדים, בצורה מלגלגת, 
להמשיך ולהמיר את ציודם החקלאי לכלי מלחמה. באשר לחלשים, שישכנעו 
עצמם ויעמידו פנים שהם חזקים. כי בעוד השטן וצר המשיח מכנסים את 
העמים במטרה להשמיד את היהודים, לאלוהים יש את מטרתו שלו, השונה 

מאוד, לכך שהוא מרשה לכינוס זה להתקיים.
לעג זה לכינוס העמים מתואר גם במזמור ב' 6-1:

למָָה רָגשְׁוּ גוֹיםִ, וּלאְֻמִים יהְֶגּוּ־רִיק? יתְִיצַבְוּ מַלכְיֵ־אֶרֶץ, ורְוֹזנְיִם 
אֶת־מוֹסְרוֹתֵימוֹ  ננְתְַקָה  וְעַל־מְשִיחוֹ.  עַל־יהְוָה  נוֹסְדוּ־יחַָד, 
וְנשְַליִכהָ מִמֶנּוּ עֲבֹתֵימוֹ. יוֹשֵב בַשָמַיםִ ישְִחָק, אֲדֹניָ ילִעְַג־למָוֹ. 
אָז ידְַבֵר אֵליֵמוֹ בְאַפּוֹ, וּבַחֲרוֹנוֹ יבְַהֲלמֵוֹ. וַאֲניִ נסַָכתְִי מַלכְיִ, עַל 

צִיּוֹן הַר־קָדְשִי.
התכנסות העמים מוצגת כהתכנסות נגד אלוהים האב ונגד מְשִׁיחוֹ, כלומר 
המשיח ישוע. בבקשו להשמיד את היהודים מבקש השטן גם לנתק את מוסרות 
שליטתו של אלוהים בעולם. כמה אווילי! ואז מתואר אלוהים כיושב בשמיים 
וצוחק, כי תיכף יגרום לבהלה ולמבוכה בקרב עמים אלה. אלוהים הוא זה 
אשר יושיב את מלכו שלו על הר ציון, והשטן וצר המשיח לא יוכלו למנוע זאת.
על אף שהעמים יתגודדו יחד כדי להוציא לפועל את תוכניתו של השילוש 

המדומה, למעשה הם ישיגו את מטרתו של השילוש הקדוש.
התכנסות זו של העמים בעמק יזרעאל תהווה את השלב הראשון של 

מערכתַ הר מגידון.

ב. השלב השני: השמדתה של בבל
העובדה שהעיר בבל תיבנה מחדש ותהיה לבירתו העולמית של צר המשיח 
הוזכרה בפרק הקודם. אך לא זו בלבד שעל בבל להפוך לבירה הפוליטית 
העולמית, עליה להפוך לבירה הכלכלית של העולם. עובדה זו מתוארת בחזון 

של זכריה ה' 5‑11:
וַיצֵֵא הַמַלאְָךְ הַדבֵֹר בִי, וַיֹאמֶר אֵליַ: שָא נאָ עֵיניֶךָ וּרְאֵה, מָה 
הַיּוֹצֵאת הַזֹאת. וָאֹמַר: מַה־הִיא? וַיֹאמֶר: זֹאת הָאֵיפָה הַיּוֹצֵאת; 
וַיֹאמֶר: זֹאת עֵינםָ בְכלָ־הָאָרֶץ. וְהִנהֵ ככִרַ עֹפֶרֶת נשִֵאת, וְזֹאת 
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אִשָה אַחַת יוֹשֶבֶת בְתוֹךְ הָאֵיפָה. וַיֹאמֶר: זֹאת הָרִשְעָה. וַישְַלךְֵ 
אֹתָהּ אֶל־תּוֹךְ הָאֵיפָה, וַישְַלךְֵ אֶת־אֶבֶן הָעֹפֶרֶת אֶל־פִיהָ. וָאֶשָא 
עֵיניַ וָאֵרֶא, וְהִנהֵ שְתַיםִ נשִָים יוֹצְאוֹת וְרוּחַ בְכנַפְֵיהֶם, וְלהֵָנהָ 
כנְפַָיםִ ככְנַפְֵי הַחֲסִידָה, וַתִשֶאנהָ אֶת־הָאֵיפָה בֵין הָאָרֶץ וּבֵין 
הַשָמָיםִ. וָאֹמַר אֶל הַמַלאְָךְ הַדבֵֹר בִי: אָנהָ הֵמָה מוֹלכִוֹת אֶת־

הָאֵיפהָ? ויַאֹמֶר אֵליַ: לבִנְוֹת־להָֿ ביַתִ באְֶרֶץ שנִעְרָ, והְוּכןַ והְֻניִחָה 
שָם עַל־מְכנֻתָָהּ.

האֵיפָה הייתה יחידת משקל מקובלת והיא נהייתה לסמל המסחר. אותו 
סמל מסחר הפך מושחת במקרה זה, כפי שאנו מבחינים מהעובדה שנוספה 
לו עוֹפֶרֶת, וכך מתקבלת יחידת מידה כוזבת. יתרה מכך, עליה להיות מונחת 
בארץ שנער, שהיא בבל. לפיכך יהיה מרכזהּ העתידי של הכלכלה העולמית 
בעיר בבל הבנויה מחדש. לאורכהּ של המחצית השנייה של הצרה תהיה בבל 

גם מרכז הכלכלה העולמית וגם המרכז העולמי של הפוליטיקה.
אך מאוחר יותר, בשלבה השני של מערכתַ הר מגידון, תהיה בבל נתונה 
למפלה פתאומית. כמה וכמה קטעים עוסקים בחורבנה העתידי של העיר 

הזאת, אולם לימוד זה יוגבל לקטעי מפתח מסוימים.
הקטע הראשון הוא ישעיהו י"ג 1-י"ד 23. האמצעי שעל ידו יתרחש החורבן 

מתואר בישעיהו י"ג 1‑5:
מַשָּׂא בָּבֶל אֲשֶׁר חָזהָ ישְַׁעְיהָוּ בֶּן־אָמוֹץ. עַל הַר־נשְִׁפֶּה שְׂאוּ־נסֵ, 
הָרִימוּ קוֹל להֶָם, הָניִפוּ ידָ וְיבָֹאוּ פִּתְחֵי נדְִיבִים. אֲניִ צִוֵּיתִי 
למְִקֻדָּשָׁי, גּםַ קָרָאתִי גבִּוֹרַי לאְַפּיִ, עלַּיִזיֵ גּאֲַותִָי. קוֹל הָמוֹן בּהֶָרִים 
דְּמוּת עַם־רָב, קוֹל שְׁאוֹן מַמְלכְוֹת גּוֹיםִ נאֱֶסָפִים, יהְוָה צְבָאוֹת 
מְפקֵַּד צבְאָ מִלחְָמָה. בּאִָים מֵאֶרֶץ מֶרְחָק, מִקְצהֵ הַשָּׁמָיםִ, יהְוהָ 

וּכלְיֵ זעְַמוֹ, לחְַבֵּל כּלָ־הָאָרֶץ.
משא בבל שאותו חזה ישעיהו היה כינוס אחר של עמים רבים. בעוד הכינוס 
שבשלב הראשון יהיה של צבאות פְּרוֹ־בבליים, או תומכים בצר המשיח, יהיו 
צבאות אלה אנטי־בבליים, או נגד צר המשיח. מטרתם תהיה השמדתה של 
בבל. אלה המשמידים את בבל מכונים בידי אלוהים מְקֻדָּשׁיָ. אלוהים ישתמש 
במאמינים לא־יהודים כדי להחריב את בבל. פרטיו של חורבן זה מסופקים 
בישעיהו י"ג 6-י"ד 23. יש לציין שנבואה זו, על אודות חורבנהּ של בבל, מעולם 

לא נתגשמה באופן הנדרש על ידי הכתוב.
למשל, ההקשר של ישעיהו י"ג 6‑22 ממקם באופן ברור את חורבנהּ של 
בבל, שעליו מנובא בפסוקים 1‑5, בתחום מסגרת הזמן של יוֹם ה', המהווה 
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התייחסות לצרה הגדולה. מאחר שעסקנו בקטע זה בפרק ח', 'הצרה הגדולה: 
מבוא', לא נעסוק בו בפרוטרוט במקום זה.

יתרה מכך, חורבנה של בבל מקושר לגאולה הסופית של ישראל בישעיהו 
י"ד 1‑2:

כּיִ ירְַחֵם יהְוָה אֶת־יעֲַקֹב, וּבָחַר עוֹד בְּישְִׂרָאֵל, וְהִנּיִחָם עַל־
אַדְמָתָם; וְנלִוְָה הַגּרֵ עֲליֵהֶם, וְנסְִפְּחוּ עַל־בֵּית יעֲַקֹב. וּלקְָחוּם 
עמִַּים והֱֶביִאוּם אֶל־מְקוֹמָם, והְִתְנחֲַלוּם בּיֵת־ישְִׂרָאֵל עלַ אַדְמַת 
יהְוָה לעֲַבָדִים וְלשְִׁפָחוֹת; וְהָיוּ שֹׁבִים לשְֹׁבֵיהֶם, וְרָדוּ בְּנֹגשְֵׂיהֶם.

בחורבן סופי זה תדמה בבל לסדום ועמורה, כיוון שתהיה ראויה למגורים 
אך ורק עבור חיות הבר של המדבר, ותהיה בלתי ראויה למגורי כל אדם. נדון 
בטבען של חיות אלה בפרק כ', 'הגויים בתקופת מלכות אלף השנים'. דבר זה 

הוא הרעיון המרכזי בישעיהו י"ג 19‑22:
וְהָיתְָה בָבֶל צְבִי מַמְלכָוֹת, תִּפְאֶרֶת גּאְוֹן כּשַׂדְִּים, כּמְַהְפֵּכתַ 
אֱלֹהִים אֶת־סְדֹם וְאֶת־עֲמֹרָה. לֹא־תֵשֵׁב לנָצֶַח, וְלֹא תִשְׁכֹּן עַד־

דּוֹר וָדוֹר, וְלֹא־יהֵַל שָׁם עֲרָבִי, וְרֹעִים לֹא־ירְַבִּצוּ שָׁם. וְרָבְצוּ־שָׁם 
צִיּיִם, וּמָלאְוּ בָתֵּיהֶם אֹחִים, וְשָׁכנְוּ שָׁם בְּנוֹת יעֲַנהָ, וּשׂעְִירִים 
ירְַקְּדוּ־שָׁם. וְעָנהָ אִיּיִם בְּאַלמְְנוֹתָיו, וְתַנּיִם בְּהֵיכלְיֵ עֹנגֶ, וְקָרוֹב 

לבָוֹא עִתָּהּ, וְימֶָיהָ לֹא ימִָּשֵׁכוּ.
נבואת ישעיהו על בבל מסתיימת בפרק י"ד 22‑23, שם נאמר בבירור כי 

שלא כמו לעמים אחרים, לבבל לא תיוותר שארית ניצולה:
וקְַמְתִּי עלֲיֵהֶם, נאְֻם יהְוהָ צבְאָוֹת, והְִכרְַתִּי לבְבָלֶ שֵׁם וּשְׁאָר ונְיִן 
ונָכֶדֶ, נאְֻם־יהְוהָ. ושְַׂמְתִּיהָ למְוֹרַשׁ קִפּדֹ ואְַגמְֵי־מָיםִ וטְֵאטֵאתִיהָ 

בְּמַטְאֲטֵא הַשְׁמֵד, נאְֻם יהְוָה צְבָאוֹת.
נביא נוסף המתאר את השמדת של בבל בידי מספר עמים הוא ירמיהו, 
ולצורך כך מוקדשים שני פרקים ארוכים )נ-נא(. מפאת אורכם של הפרקים 
הללו, מן ההכרח להגביל את העיון בהם לפסוקים העיקריים שמתארים את 

חורבנה של בבל.
העובדה שנבואה זו עוסקת בבבל מצוינת בבירור בירמיהו נ' 1:

בְּידַ  כּשְַׂדִּים,  אֶל־אֶרֶץ  אֶל־בָּבֶל,  יהְוָה  דִּבֶּר  אֲשֶׁר  הַדָּבָר 
ירְִמְיהָוּ הַנּבִָיא.

כמו בישעיהו, ירמיהו נ' 9‑10 מספר על אודות התכנסותם של עמים רבים 
נגד העיר בבל:
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כּיִ הִנּהֵ אָנכֹיִ מֵעיִר וּמַעלֲהֶ עלַ־בּבָלֶ קְהַל־גּוֹיםִ גּדְלֹיִם מֵאֶרֶץ צפָוֹן 
וְעָרְכוּ להָּ, מִשָּׁם תִּלּכָדֵ; חִצָּיו כּגְבִּוֹר מַשׁכְּיִל, לֹא ישָׁוּב רֵיקָם. 

וְהָיתְָה כשְַׂדִּים לשְָׁללָ, כּלָ־שֹׁללְיֶהָ ישְִׂבָּעוּ, נאְֻם־יהְוָה.

היקפו של חורבן זה והלוחמה מתוארים בירמיהו נ' 11‑16:

כיִ תשמחי ]תִשְמְחוּ[ כיִ תעלזי ]תַעַלזְוּ[, שֹסֵי נחֲַלתִָי, כיִ תפושי 
]תָפוּשׁוּ[ כעְגֶלְהָ דָשהָ ותצהלי ]ותְִצהְֲלוּ[ כאֲָברִִים. בּוֹשָה אִמְכםֶ 
מְאֹד, חָפְרָה יוֹלדְַתְכםֶ, הִנהֵ אַחֲרִית גּוֹיםִ מִדְבָר, צִיהָ וַעֲרָבָה. 
מִקֶצףֶ יהְוהָ לֹא תֵשֵב, והְָיתְָה שְמָמָה כלֻהָּ, כלֹ עבֹרֵ עלַ־בבָלֶ ישִֹם 
וְישִרְֹק עַל־כלָ־מַכּוֹתֶיהָ. עִרְכוּ עַל־בָבֶל סָבִיב, כלָ־דֹרְכיֵ קֶשֶת, 
ידְוּ אֵליֶהָ, אַל־תַחְמְלוּ אֶל־חֵץ, כיִ ליַהוָה חָטָאָה. הָרִיעוּ עָליֶהָ 
סָבִיב, נתְָנהָ ידָָהּ נפְָלוּ אשויתיה ]אָשְיוֹתֶיהָ[, נהֶֶרְסוּ חוֹמוֹתֶיהָ, 
כיִ נקְִמַת יהְוָה הִיא, הִנקְָמוּ בָהּ, כאֲַשֶר עָשְתָה עֲשׂוּ־להָּ. כרְִתוּ 
זוֹרֵעַ מִבָבֶל וְתֹפֵשׂ מַגלָ בְעֵת קָצִיר; מִפְניֵ חֶרֶב הַיּוֹנהָ, אִישׁ אֶל־

עַמּוֹ יפְִנוּ וְאִישׁ לאְַרְצוֹ ינָסֻוּ.

מאוחר יותר, בירמיהו נ' 21‑27, ישנו תיאור מוחשי יותר של נפילתה 
של בבל:

עַל־הָאָרֶץ מְרָתַיםִ עֲלהֵ עָליֶהָ וְאֶל־יוֹשְבֵי פְקוֹד; חֲרֹב וְהַחֲרֵם 
אַחֲרֵיהֶם, נאְֻם־יהְוָה, וַעֲשֵה ככְֹל אֲשֶר צִוִיתִיךָ. קוֹל מִלחְָמָה 
וַישִָבֵר פַטִישׁ כלָ־הָאָרֶץ! אֵיךְ  נגִדְַע  וְשֶבֶר גדָוֹל. אֵיךְ  בָאָרֶץ 
הָיתְָה לשְַמָה בָבֶל בַגּוֹיםִ! יקָֹשְתִי לךְָ וְגםַ־נלִכְדְַתְ, בָבֶל, וְאַתְ 
לֹא ידָָעַתְ, נמְִצֵאת וְגםַ־נתְִפַשְתְ, כיִ בַיהוָה הִתְגרִָית. פָתַח יהְוָה 
אֶת־אוֹצָרוֹ וַיּוֹצֵא אֶת־כלְיֵ זעְַמוֹ, כיִ־מְלאָכהָ הִיא לאַדֹניָ יהְוִה 
צְבָאוֹת בְאֶרֶץ כשְַדִים. בֹאוּ־להָּ מִקֵץ, פִתְחוּ מַאֲבֻסֶיהָ, סָלּוּהָ 
כמְוֹ־עֲרֵמִים וְהַחֲרִימוּהָ, אַל־תְהִי־להָּ שאְֵרִית. חִרְבוּ כלָ פָרֶיהָ, 

ירְֵדוּ לטַָבַח, הוֹי עֲליֵהֶם, כיִ־בָא יוֹמָם, עֵתפ ְקֻדָתָם!

חורבן זה יהיה כל כך מוחלט, וכל כך סופי, שבבל לעולם לא תיושב עוד 
בבני אדם. ההשמדה תהיה מוחלטת כהשמדתן של סדום ועמורה, לפי ירמיהו 

נ' 39‑40:

לכָןֵ ישְֵׁבוּ צִיּיִם אֶת־אִיּיִם, וְישְָׁבוּ בָהּ בְּנוֹת יעֲַנהָ, וְלֹא־תֵשֵׁב 
עוֹד לנָצֶַח וְלֹא תִשְׁכּוֹן עַד־דּוֹר וָדֹר. כּמְַהְפֵּכתַ אֱלֹהִים אֶת־סְדֹם 
ואְֶת־עמֲרָֹה ואְֶת־שׁכְנֵיֶהָ, נאְֻם־יהְוהָ, לֹא־ישֵֵׁב שָׁם אִישׁ ולְֹא־יגָוּר 

בָּהּ בֶּן־אָדָם.
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פעם נוספת מספר ירמיהו על התכנסותם של עמים רבים נגד בבל, בפרק 
נ' 41‑42:

הִנּהֵ עַם בָּא מִצָּפוֹן, וְגוֹי גּדָוֹל וּמְלכָיִם רַבִּים יעֵֹרוּ מִיּרְַכּתְֵי־אָרֶץ. 
קֶשֶׁת וְכיִדֹן יחֲַזיִקוּ, אַכזְרִָי הֵמָּה וְלֹא ירְַחֵמוּ, קוֹלםָ כּיַּםָ יהֱֶמֶה, 

וְעַל־סוּסִים ירְִכּבָוּ, עָרוּךְ כּאְִישׁ למִַּלחְָמָה עָליַךְִ, בַּת־בָּבֶל.
פרק נ' בירמיהו מסתיים בהכרזה על גזר הדין שחרץ אלוהים נגד בבל 
ועל דאבון לבם של העמים עקב החרבת בירתם העולמית, בפסוקים 45‑46:

לכָןֵ שִׁמְעוּ עֲצַת־יהְוָה אֲשׁרֶ יעַָץ אֶל־בָּבֶל, וּמַחְשׁבְוֹתָיו אֲשֶׁר 
חָשַׁב אֶל־אֶרֶץ כּשְַׂדִּים, אִם־לֹא יסְִחָבוּם צְעִירֵי הַצֹּאן, אִם־לֹא 
ישִַּׁים עֲליֵהֶם נוֶָה. מִקּוֹל נתְִפְּשׂהָ בָבֶל, נרְִעֲשָׁה הָאָרֶץ, וּזעְָקָה 

בַּגּוֹיםִ נשְִׁמָע.
לאחר התיאור המוחשי והמפורט של נפילת בבל בירמיהו נ', בא תיאור 
מפורט עוד יותר בירמיהו נ"א. תהיה זו השפעתה של בבל על עמים אחרים 

שתביא לנפילת משפט אלוהים עליה, לפי ירמיהו נ"א 7‑9:
כּוֹס־זהָָב בָּבֶל בְּידַ־יהְוָה, מְשַׁכּרֶֶת כּלָ־הָאָרֶץ, מִיּיֵנהָּ שָׁתוּ גוֹיםִ, 
עַל־כּןֵ יתְִהֹללְוּ גוֹיםִ. פִּתְאֹם נפְָלהָ בָבֶל וַתִּשָּׁבֵר, הֵיליִלוּ עָליֶהָ, 
קְחוּ צֳרִי למְַכאְוֹבָהּ, אוּליַ תֵּרָפֵא. רִפִּאנוּ אֶת־בָּבֶל וְלֹא נרְִפָּתָה; 
עזִבְוּהָ ונְלֵךְֵ אִישׁ לאְַרְצוֹ, כּיִ־נגָעַ אֶל־הַשָּׁמַיםִ מִשׁפְּטָָהּ ונְשִָּׂא עדַ־

שְׁחָקִים.
לפי ירמיהו נ"א 24 יהיה המשפט חמור במיוחד בגלל מעשיה הרעים של 

בבל נגד עם ישראל:
וְשִׁלּמְַתִּי לבְָבֶל וּלכְֹל יוֹשְבֵי כשַׂדְִּים אֵת כּלָ־רָעָתָם אֲשֶׁר־עָשׂוּ 

בְצִיּוֹן לעְֵיניֵכםֶ נאְֻם יהְוָה.
מכיוון שבבל שלטה בעולם כולו בצורה הרסנית, ישחית כעת אלוהים אותה 

שהשחיתה רבים כל כך, לפי ירמיהו נ"א 25‑26:
הִננְיִ אֵליֶךָ, הַר הַמַּשְׁחִית, נאְֻם־יהְוָה, הַמַּשְׁחִית אֶת־כּלָ־הָאָרֶץ, 
ונְטִָיתִי אֶת־ידִָי עלָיֶךָ וגְלִגְּלַתְִּיךָ מִן־הַסְּלעָיִם וּנתְַתִּיךָ להְַר שְׂרֵפהָ. 
וְלֹא־יקְִחוּ מִמְּךָ אֶבֶן לפְִנּהָ וְאֶבֶן למְוֹסָדוֹת, כּיִ־שִׁמְמוֹת עוֹלםָ 

תִּהְיהֶ, נאְֻם־יהְוָה.
אכן, אומר ירמיהו נ"א 29, ייעד אלוהים החרבה כוללת ומוחלטת לעיר בבל:

וַתִּרְעַשׁ הָאָרֶץ וַתָּחֹל, כּיִ קָמָה עַל־בָּבֶל מַחְשְׁבוֹת יהְוָה, לשָׂוּם 
אֶת־אֶרֶץ בָּבֶל לשְַׁמָּה מֵאֵין יוֹשֵב.
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פעם נוספת מציין ירמיהו בפסוקים 35‑36, שהכרחיותו של משפט זה 
נובעת מיחסה של בבל כלפי היהודים:

חֲמָסִי וּשְאֵרִי עלַ־בבָלֶ, תאֹמַר ישֶֹבתֶ ציִּוֹן, ודְָמִי אֶל־ישֹבְיֵ כשְַדִים, 
תֹאמַר ירְוּשָלָ‍ִם. לכָןֵ כֹה אָמַר יהְוָה: הִננְיִ־רָב אֶת־רִיבֵךְ וְנקִַמְתִי 

אֶת נקְִמָתֵךְ וְהַחֲרַבְתִי אֶת־ימַָהּ וְהֹבַשְתִי אֶת־מְקוֹרָהּ.
החרבת בבל תביא לרינה ולשמחה גדולה בקרב הנאמנים, והיא נתפסת 

כנקמת אלוהים בבבל על יחסה הרע ליהודים, לפי ירמיהו נ"א 48‑49:
וְרִנּנְוּ עַל־בָּבֶל שָׁמַיםִ וָאָרֶץ וְכֹל אֲשֶׁר בָּהֶם, כּיִ מִצָּפוֹן יבָוֹא־להָּ 
הַשּׁוֹדְדִים, נאְֻם־יהְוָה. גּםַ־בָּבֶל לנִפְֹּל חַללְיֵ ישְִׂרָאֵל, גּםַ־לבְָבֶל 

נפְָלוּ חַללְיֵ כלָ־הָאָרֶץ.
הנבואה על השמדת בבל מסתיימת בתיאור תוצאות נפילתהּ, בירמיהו 

נ"א 54‑58:
קוֹל זעְָקָה מִבָבֶל, וְשֶבֶר גדָוֹל מֵאֶרֶץ כשְַדִים. כיִ־שֹדֵד יהְוָה 
אֶת־בָבֶל, וְאִבַד מִמֶנהָ קוֹל גדָוֹל, וְהָמוּ גלַיֵהֶם כמְַיםִ רַבִים, נתִַן 
שְאוֹן קוֹלםָ. כיִ בָא עָליֶהָ עַל־בָבֶל שׁוֹדֵד וְנלִכְדְוּ גבִּוֹרֶיהָ, חִתְתָה 
קַשְתוֹתָם, כיִ אֵל גמְֻלוֹת יהְוָה שַלםֵ ישְַלםֵ. וְהִשְכרְַתִי שָרֶיהָ 
וחֲַכמֶָיהָ, פחַוֹתֶיהָ וּסְגנָיֶהָ וגְבִּוֹרֶיהָ, ויְשָנְוּ שנְתַ־עוֹלםָ ולְֹא יקִָיצוּ, 
נאְֻם־הַמֶלךְֶ יהְוָה צְבָאוֹת שְמוֹ. כֹה־אָמַר יהְוָה צְבָאוֹת: חֹמוֹת 
בבָלֶ הָרְחָבהָ ערְַערֵ תִתְערְַערָ, וּשְערֶָיהָ הַגבְהִֹים באֵָשׁ יצִתַּוּ, ויְגִעְוּ 

עַמִים בְדֵי־רִיק וּלאְֻמִים בְדֵי־אֵשׁ, וְיעֵָפוּ.
כדי לחתום את הנבואות ביצע ירמיהו הנביא מעשה פיזי בעל משמעות 

סמלית. המעשה מתואר בפרק נ"א 59‑64:
הַדָּבָר אֲשֶׁר־צִוָּה ירְִמְיהָוּ הַנּבִָיא אֶת־שְׂרָיהָ בֶן־נרִֵיּהָ בֶּן־מַחְסֵיהָ, 
בְּלכֶתְּוֹ אֶת־צִדְקִיּהָוּ מֶלךְֶ־יהְוּדָה בָּבֶל, בִּשְׁנתַ הָרְבִעִית למְָלכְוֹ, 
וּשׂרְָיהָ שַׂר מְנוּחָה. וַיּכִתְֹּב ירְִמְיהָוּ אֵת כּלָ־הָרָעָה אֲשֶׁר־תָּבוֹא 
אֶל־בָּבֶל אֶל־סֵפֶר אֶחָד, אֵת כּלָ־הַדְּבָרִים הָאֵלּהֶ הַכּתְֻבִים אֶל־

בָּבֶל. וַיֹּאמֶר ירְִמְיהָוּ אֶל־שְׂרָיהָ: כּבְֹאֲךָ בָבֶל, וְרָאִיתָ וְקָרָאתָ אֵת 
כּלָ־הַדְּברִָים הָאֵלּהֶ. ואְָמַרְתָּ: יהְוהָ, אַתָּה דִבּרְַתָּ אֶל־הַמָּקוֹם הַזּהֶ 
להְַכרְִיתוֹ, לבְלִתְִּי הֱיוֹת־בּוֹ יוֹשֵב למְֵאָדָם ועְדַ־בּהְֵמָה, כּיִ־שׁמְִמוֹת 
עוֹלםָ תִּהְיהֶ. וְהָיהָ כּכְלַֹּתְךָ לקְִרֹא אֶת־הַסֵּפֶר הַזּהֶ, תִּקְשֹׁר עָליָו 
אֶבֶן וְהִשְׁלכַתְּוֹ אֶל־תּוֹךְ פְּרָת. וְאָמַרְתָּ: כּכָהָ תִּשְׁקַע בָּבֶל וְלֹא־
תָקוּם, מִפְּניֵ הָרָעָה אֲשֶׁר אָנֹכיִ מֵבִיא עָליֶהָ, וְיעֵָפוּ. עַד־הֵנּהָ 

דִּבְרֵי ירְִמְיהָוּ.
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העתק של ירמיהו נ' 1-נ"א 58 נכתב על גבי מגילה ונקשר לאבן. לאחר 
שהוקרא בפני הגולים היהודים בבבל, הוא נזרק לתוך נהר הפרת. ממש כפי 

ששקעה המגילה, כך תשקע בבל.
ישנן שתי אינדיקציות בכתובים לכך שמלכהּ של בבל, צר המשיח, לא יהיה 

נוכח בעיר כאשר תיחרב בירתו. הראשונה היא בירמיהו נ' 43:
הֶחֱזיִקַתְהוּ,  צָרָה  ידָָיו,  וְרָפוּ  אֶת־שׁמְִעָם  מֶלךְֶ־בָּבֶל  שָׁמַע 

חִיל כּיַּוֹלדֵָה.
השנייה היא בירמיהו נ"א 31‑32:

רָץ לקְִרַאת־רָץ ירָוּץ, וּמַגּיִד לקְִרַאת מַגּיִד, להְַגּיִד למְֶלךְֶ בָּבֶל 
כּיִ־נלִכְּדְָה עִירוֹ מִקָּצֶה. וְהַמַּעְבָּרוֹת נתְִפָּשׂוּ, וְאֶת־הָאֲגמִַּים שָׂרְפוּ 

בָאֵשׁ, וְאַנשְֵׁי הַמִּלחְָמָה נבְִהָלוּ.
עצם העובדה שיש צורך לשלוח שליחים ולהודיע למלך בבל שבירתו נחרבה, 
מהווה אינדיקציה חד־משמעית לכך שהוא לא יהיה שם כאשר יתרחש הדבר. 
אחרת לא היה כל צורך לספר לו. אם כן, היכן הוא? על ידי השוואה בין 
הכתובים המדברים על השלב הראשון לבין אלה שמדברים על השלב השני, 
נראה שבזמן שיפגוש צר המשיח את כוחותיו בעמק יזרעאל, ינצלו אויביו את 

ההזדמנות להתכנס ולהשמיד את עיר בירתו
קודם להשמדתה הפתאומית והעצומה של בבל תינתן אזהרה ליהודים אשר 
נמצאים עדיין בבבל, לנוס אל מחוץ לעיר לפני שיהיה מאוחר מדי. אזהרה זו 

מופיעה מספר פעמים בנבואת ירמיהו. הראשונה היא בפרק נ' 6‑8:
צֹאן אֹבְדוֹת היה ]הָיוּ[ עַמִי, רֹעֵיהֶם הִתְעוּם, הָרִים שובבים 
]שׁוֹבְבוּם[, מֵהַר אֶל־גבְִעָה הָלכָוּ, שָכחְוּ רִבְצָם. כלָ־מוֹצְאֵיהֶם 
אֲכלָוּם, וְצָרֵיהֶם אָמְרוּ: לֹא נאְֶשָם; תַחַת אֲשרֶ חָטְאוּ ליַהוָה 
נוְהֵ־צדֶֶק, וּמִקְוהֵ אֲבוֹתֵיהֶם יהְוהָ. נדֻוּ מִתּוֹךְ בבָלֶ, וּמֵאֶרֶץ כשְַדִים 

יצאו ]צֵאוּ[, וִהְיוּ כעְַתּוּדִים לפְִניֵ־צֹאן.
מאוחר יותר ישנה התייחסות לאזהרה שנייה בפרק נ' 28:

קוֹל נסִָים וּפְלטִֵים מֵאֶרֶץ בָּבֶל, להְַגּיִד בְּצִיּוֹן אֶת־נקְִמַת יהְוָה 
אֱלֹהֵינוּ, נקְִמַת הֵיכלָוֹ.

אותם הנמלטים מבבל ינוסו לירושלים כדי להודיע ליהודים שם על חורבנה 
של בבל. זוהי נקמת אלוהים בבבל בגלל יחסה הרע ליהודים, ונקמתו עבור 

היכל מקדשו בגלל מעשה החטאה, שהוא השיקוץ המשומם.
אזהרה שלישית מופיעה בפרק נ"א 5‑6:
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כּיִ לֹא־אַלמְָן ישְִׂרָאֵל ויִהוּדָה מֵאֱלֹהָיו, מֵיהְוהָ צבְאָוֹת, כּיִ אַרְצםָ 
מָלאְָה אָשָׁם, מִקְּדוֹש ישְִׂרָאֵל. נסֻוּ מִתּוֹךְ בָּבֶל וּמַלּטְוּ אִישׁ נפְַשׁוֹ, 
אַל־תִּדַּמּוּ בּעַוֲ‍נֹהָּ, כּיִ עתֵ נקְָמָה הִיא ליַהוהָ, גּמְוּל הוּא מְשַׁלּםֵ להָּ.

נקמת אלוהים עומדת לצאת נגד בבל. לכן מעוּדדים היהודים לנוס, לבַל 
יפלו גם הם קורבן לנקמה זו. כמו בפרק נ' 28, אלו הנמלטים ילכו לירושלים 

להכריז על שעשה אלוהים, לפי ירמיהו נ"א 10:
הוֹצִיא יהְוָה אֶת־צִדְקֹתֵינוּ, בֹּאוּ וּנסְַפְּרָה בְצִיּוֹן אֶת־מַעֲשׂהֵ 

יהְוָה אֱלֹהֵינוּ.
אחר כך ישנה אזהרה רביעית בפרק נ"א 45:

צְאוּ מִתּוֹכהָּ, עַמִּי, וּמַלּטְוּ אִישׁ אֶת־נפְַשׁוֹ, מֵחֲרוֹן אַף־יהְוָה.
האזהרה החמישית והאחרונה מופיעה בפרק נ"א 50:

אֶת־יהְוָה,  מֵרָחוֹק  זכִרְוּ  אַל־תַּעֲמֹדוּ,  הִלכְוּ,  מֵחֶרֶב  פְּלטִֵים 
וִירוּשָׁלםִַ תַּעֲלהֶ עַל־לבְַבְכםֶ.

בהפצרה אחרונה זו לנוס מבבל לפני השמדתהּ, הם גם מונחְים לעשות את 
דרכם לירושלים ולספר ליהודים שם את אשר אירע.

לפיכך קודם להחרבתה הפתאומית והגדולה של בבל תינתן ליהודים אזהרה 
לעזוב את העיר. הם יצליחו להימלט ויפנו ללכת לירושלים.

נחזור על הערה קודמת: נבואות אלה על החרבתה של בבל מעולם לא 
נתגשמו באופן הנדרש מתוך המצוין בכתובים. כפי שמראים פרקים ה' ו-ו' 
בדניאל, המדים והפרסים כבשו את בבל כאשר היא עמדה עדיין על תִלה 
ובֵלשְאַצַר היה הנפגע היחיד. בבל, כעיר, המשיכה להתקיים, ולדניאל אף 
ניתן מעמד של סמכות בתוך העיר. בבל ההיסטורית דעכה עם הזמן ונהייתה 
עיר רפאים. יתרה מכך, ההחרבה הזאת של בבל נקשרת באופן ברור ללידה 
החדשה ולהשבה הסופית של ישראל. אירועים מעין אלה מעולם לא התרחשו 

בהקשר של בבל הקדומה.
בקשר ללידה החדשה של ישראל מציין ירמיהו נ' 4‑5:

בַּיּמִָים הָהֵמָּה וּבָעֵת הַהִיא, נאְֻם־יהְוָה, יבָֹאוּ בְניֵ־ישְִׂרָאֵל הֵמָּה 
וּבְניֵ־יהְוּדָה יחְַדָּו, הָלוֹךְ וּבָכוֹ ילֵכֵוּ, וְאֶת־יהְוָה אֱלֹהֵיהֶם יבְַקֵּשׁוּ. 
צִיּוֹן ישְִׁאָלוּ, דֶּרֶךְ הֵנּהָ פְניֵהֶם, בֹּאוּ וְנלִוְוּ אֶל־יהְוָה; בְּרִית עוֹלםָ 

לֹא תִשָּׁכחֵַ.
לפי פסוקים אלה, תבוא החרבתה של בבל באותו הזמן שיבקש עם ישראל 
את ה' אלוהיו וייכנס בברְִית עוֹלםָ עם אלוהים, שהיא הברית החדשה מירמיהו 

ל"א 30‑33.
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החרבתה של בבל נקשרת להשבת ישראל בירמיהו נ' 19‑20:
ושְֹׁבבַתְִּי אֶת־ישְִׂרָאֵל אֶל־נוָהֵוּ, ורְָעהָ הַכּרְַמֶל והְַבּשָָׁן, וּבהְַר אֶפרְַיםִ 
והְַגּלִעְדָ תִּשׂבְּעַ נפַשְׁוֹ. בּיַּמִָים הָהֵם וּבעָתֵ הַהִיא, נאְֻם־יהְוהָ, יבְקַֻּשׁ 
אֶת־עֲו‍ֹן ישְִׂרָאֵל וְאֵיננֶּוּ, וְאֶת־חַטֹּאת יהְוּדָה וְלֹא תִמָּצֶאינהָ, כּיִ 

אֶסְלחַ לאֲַשֶׁר אַשְׁאִיר.
עם ישראל מוצג פה מוּשב לאדמתו כאשר כל חטאיו נסלחו, כך שאף אחד 
לא יוכל עוד אפילו למצוא את חטאיו. על השבה זו להיות התוצאה של החרבת 

בבל, מה שלא ממש יכול להיות נכון לגבי בבל העתיקה.
כל הדברים הללו מצביעים על העובדה שהעיר בבל בהכרח תעבור חורבן 
בזמן הלידה החדשה של ישראל. דבר זה מחייב שהחרבתהּ של בבל תתרחש 
במהלך מערכתַ הר מגידון. ודבר זה, בתורו, מחייב שהעיר בבל תיבנה מחדש 

לפני כן.
קטע נרחב נוסף העוסק בהחרבתה של בבל הוא התגלות י"ח 1‑24. פרק 
זה בהתגלות עוסק באופן מיוחד בבבל הפוליטית והכלכלית, אשר תמשול 
בעולם במשך שלוש שנים וחצי. הקטע מתחיל בהכרזה על אודות נפילת בבל, 

בפרק י"ח 1‑3:
אַחֲרֵי־כןֵ רָאִיתִי מַלאְָךְ אַחֵר יוֹרֵד מִן־הַשָּׁמָיםִ, וְהוּא כבִַּיר־כֹּחַ 
והְָאָרֶץ הֵאִירָה מִכּבְדֹוֹ. ויַּקְִרָא בּקְוֹל עזֹ לאֵמרֹ: נפָלְהָ, נפָלְהָ בּבָלֶ 
הַגּדְוֹלהָ ותְַּהִי נוְהֵ שְׂעיִרִים וּמִשְׁמָר לכְלָ־רוּחַ טָמֵא וּמִשְׁמָר לכְלָ־
עוֹף טָמֵא וְנמְִאָס, כּיִ מִיּיֵן חֲמַת זנְוּתָהּ שָׁתוּ כּלָ־הַגּוֹיםִ, וּמַלכְיֵ 

אֶרֶץ זנָוּ אַחֲרֶיהָ וְסֹחֲרֵי אֶרֶץ מִשִּׁפְעַת תַּעֲנגֻיֶהָ הֶעֱשִׁירוּ.
בהיחרבה תהיה בבל למקום מגוריהם של שדים. יהיה זה מעונם של השדים 
ומקום מאסרם למשך עידן המשיח )פס' 1‑2(. אי אפשר לומר שהדבר נכון 
לגבי בבל היום. הסיבה למשפט החמור הזה על בבל תהיה השחיתות העולמית 
הפוליטית )מַלכְיֵ אֶרֶץ( והכלכלית )סֹחֲרֵי אֶרֶץ(, שתנבע מעיר זו עקב משילתו 

של צר המשיח בה )פס' 3(.
כמו בנבואות בירמיהו, מגלה התגלות י"ח 4‑5 שתצא קריאה ליהודים 

להימלט מן העיר טרם החרבת בבל:
וָאֶשְׁמַע קוֹל אַחֵר מִן־הַשָּׁמַיםִ הָאֹמֵר: צְאוּ מִמֶּנּהָ, עַמִּי, פֶּן־

תִּתְחַבּרְוּ אֶל־חַטּאֹתֶיהָ וּפןֶ־תִּקְחוּ מִמַּכּוֹתֶיהָ, כּיִ־חַטּאֹתֶיהָ הִגּיִעוּ 
עַד־לשַָּׁמָיםִ וַיּזִכְֹּר אֱלֹהִים אֶת־עֲוֹ�נוֹתֶיהָ.

כוס עוונותיה של בבל תהיה אז מלאה. לבַל יבוא משפטה של בבל גם על 
היהודים, הם מומרצים לנוס, וכך יעשו.
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כתב האישום נגד בבל ניתן בהתגלות י"ח 6‑8:
שַׁלּמְוּ־להָּ גּמְוּלהָּ שֶׁגּמְָלהָ לכָםֶ וַעֲשׂוּ־להָּ כּפְִליַםִ כּפְָעֳלהָּ; בַּכּוֹס 
אֲשֶׁר מָסְכהָ מִסְכוּ־להָּ כּפְִליָםִ. כּאֲַשֶׁר הִתְרוֹמֲמָה וְהִתְעַנּגְהָ, כּןֵ 
תְּנוּ־להָּ חֵבֶל וָאֵבֶל, כּיִ אָמְרָה בִלבְָבָהּ: אֲניִ ישַָׁבְתִּי מַלכְּהָ וְלֹא 
אֶהְיהֶ אַלמְָנהָ וְאֵבֶל לֹא אֶרְאֶה. עַל־כּןֵ רֶגעַ, בְּיוֹם אֶחָד, תָּבֹאנהָ 
מַכּוֹתֶיהָ: מָותֶ ואְֵבלֶ ורְָעבָ ותְִשָּׂרֵף בּמְוֹ־אֵשׁ; כּיִ חָזקָ יהְוֹהָ אֱלֹהִים 

הַשֹּׁפֵט אֹתָהּ.
בבל נידונה לקבל עונש כפול ביחס לזה אשר הסבה לאחרים )פס' 6(. בגלל 
שעיר זו, באמצעות השילוש המדומה, תתרברב נגד אלוהי השמיים )פס' 7(, 

היא תסבול חורבן נמהר ופתאומי באש )פס' 8(.
לאחר היחרבות בבל יקוננו ויתאבלו עליה מרות אלה שהשקיעו בה רבות, 
התעשרו ממנה, אך כעת יתרוששו עקב חורבנה. שלושה מעמדות של אנשים 
יתאבלו על בבל, וקינותיהם מתועדות בהתגלות י"ח 9‑19. ראשית באה קינתם 

של המלכים, המושלים הפוליטיים של העולם, בפרק י"ח 9‑10:
ויְבִכְּוּ ויְסְִפּדְוּ עלָיֶהָ מַלכְיֵ־אֶרֶץ, אֲשֶׁר זנָוּ והְִתְענַּגְוּ עמִָּהּ, בּרְִאתָֹם 
אֶת־עֲשַׁן שְׂרֵפָתָהּ; וּמֵרָחוֹק יעַַמְדוּ מִפְּניֵ אֵימַת עִנּוּיהָּ וְאָמְרוּ: 
אוֹי, אוֹי לךְָ, בָּבֶל הָעִיר הַגּדְוֹלהָ, הָעִיר הַחֲזקָָה, כּיִ־בְשָׁעָה אַחַת 

בָּא מִשְׁפָּטֵךְ.
אלה הם שבעת המלכים אשר מלכו יחד עם צר המשיח, מלך בבל, והכניעו 
את סמכותם למרותו. כל כוח וסמכות אשר החזיקו, היו תלויים בחסדיה של 
בבל. בראותם את סמכותם מתפוגגת עם החרבתה של בבל, הם מקוננים על 
מהירות משפטה. הם יוכלו לראות את עשנה של בבל מֵרָחוֹק, מכיוון שהם 

יראו אותו מעמק יזרעאל שבישראל.
הקבוצה השנייה של מתאבלים הם הסוחרים, בפרק י"ח 11‑16:

וְסֹחֲרֵי הָאָרֶץ בֹּכיִם וּמִתְאַבְּליִם עָליֶהָ, כּיִ עַתָּה לֹא־יקְִנהֶ עוֹד 
אִישׁ אֶת־מַשָׂא אֳניִּוֹתָם, אֶת־מַשָׂא זהָָב וכָסֶֶף ואְֶבןֶ יקְָרָה וּפנְיִניִם 
וּבוּץ וְאַרְגּמָָן וּמֶשִׁי וְשָׁניִ וְכלָ־עֲצֵי בֹשֶׂם וְכלָ־כּלְיֵ שֶׁנהְַבִּים וְכלָ־

כּלְיֵ עץֵ יקָָר וּכלְיֵ נחְשֶׁת וּברְַזלֶ ושָָׁישִׁ׃ וְקִנּמָוֹן ]ואֲַמוֹמוֹן[ וּקְטֹרֶת 
סַמִּים וּמרֹ וּלבְוֹנהָ ויְיַןִ ושָׁמֶֶן וסְלֹתֶ וחְִטִּים וּמִקְנהֶ וצָאֹן וסְוּסִים 
וּמַרְכּבָוֹת וּגוְִיּוֹת וְנפֶֶשׁ אָדָם. וְהַמְּגדִָים מַחְמַד נפְַשֵׁךְ אָזלְוּ מִמֵּךְ; 
צְהִיר אָבַד מִמֵּךְ וְלֹא תִמְצָאֵם עוֹד. וְרֹכלְיֵהֶם, אֲשֶׁר  וְכלָ־שָׁמֵן וּמִַ
הֶעשֱִׁירוּ מִמֶּנּהָ, יעַמְַדוּ מֵרָחוֹק מִפּנְיֵ אֵימַת ענִּוּיהָּ וּבכָוּ והְִתְאַבּלָוּ 
וְאָמְרוּ: אוֹי, אוֹי הָעִיר הַגּדְוֹלהָ, הַמְכסָֻּה בְּשֵׁשׁ וְאַרְגּמָָן וְשָׁניִ 
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וּמֻכלְלָהָ בְזהָָב וְאֶבֶן יקְָרָה וּפְניִניִם, כּיִ־בְשָׁעָה אַחַת הָחֳרַב עֹשֶר 
גּדָוֹל כּזָהֶ!

בבל תהפוך בירתו הכלכלית של העולם, מרכז העסקים והסחר העולמי, 
עיר המתאפיינת בפריטי היוקרה שמפורטים בקטע. אך לפתע היא תעלה 
כולה בעשן, ועושרם של הסוחרים לא יהיה עוד. בכיים של הסוחרים אמנם 

יישמע, כשבאחת יהפכו לאביונים.
מובילי הסחורה הם הקבוצה השלישית שהרוויחה מקשריה עם בבל. אך 

כעת יקוננו גם הם, לפי פרק י"ח 17- 19:
וְכלָ־חֹבֵל וְכלָ־בַּעַל־מַעֲבֹרֶת וְהַמַּלּחִָים וְכלָ־עֹשֵׂי מְלאָכהָ בַּיּםָ 
עָמְדוּ מֵרָחוֹק וַיּצְִעֲקוּ בִּרְאֹתָם עֲשַׁן שְׂרֵפָתָהּ, לאֵמֹר: מִי בֶעָרִים 
כּעִָיר הַגּדְוֹלהָ? וַיּזִרְְקוּ עָפָר עַל־רָאשֵׁיהֶם וַיּצְִעֲקוּ בָּכֹה וְסָפוֹד 
לאֵמֹר: אוֹי, אוֹי הָעִיר הַגּדְוֹלהָ, אֲשֶׁר־בָּהּ הֶעֱשִׁירוּ מֵהוֹנהָּ כֹּל 

אֲשֶׁר־להֶָם אֳניִּוֹת בַּיּםָ, כּיִ־בְשָׁעָה אַחַת הָחֳרָבָה.
מאחר שלסוחרים לא תהיה סחורה לשווק, לא תהיה למובילים סחורה 
להעביר, סחורה שבאמצעותה נתעשרו. ולכן יקוננו גם הם קינה גדולה על 

החורבן הפתאומי.
אך בעוד שלוש הקבוצות הללו מתאבלות, יצהלו שלוש קבוצות אחרות, 

לפי פרק י"ח 20:
רָנּוּ עָליֶהָ הַשָּׁמַיםִ וְהַשּׁלְיִחִים הַקְּדֹשִים וְהַנּבְִיאִים, כּיִ־שָׁפַט 

אֱלֹהִים אֶת־מִשְׁפַּטְכםֶ מִמֶּנּהָ.
בארץ תישמע קינתם של מלכים, סוחרים ומובילים. אך בשמיים תישמע 
רינתם של שלוש קבוצות שמחות: קדושים, שליחים ונביאים. החרבת בבל 

תציין את שובו הקרוב של המשיח.
הקטע מסתיים בתמונה המתארת את של חורבנה השלם של בבל, בפרק 

י"ח 21‑24:
ויַּשִָׂא מַלאְָךְ נוֹרָא אֶבןֶ גּדְוֹלהָ כּפְלֶחַ רֶכבֶ, ויַּשְַׁליִכהֶָ אֶל־תּוֹךְ הַיּםָ 
לאמר: כּכָהָ תֻּשְׁלךְַ בּמְַערֲָצהָ בּבָלֶ הָעיִר הַגּדְוֹלהָ ולְֹא תִּמָּצאֵ עוֹד. 
וְקוֹל הַמְנגַּנְיִם בְּכנִּוֹר וְהַמְזמְַּרִים וּמְחַלּלְיִם בַּחֲליִליִם וּמַחְצְרִים 
בַּחֲצֹצְרוֹת, בַּל־ישִָּׁמַע עוֹד בְּתוֹכךְֵ. וְכלָ־חָרָשׁ וְחֹשֵב בַּל־ימִָּצֵא 
בָךְ עוֹד; וְקוֹל רֵחַיםִ בַּל־ישִָּׁמַע עוֹד בְּקִרְבֵּךְ. וְאוֹר נרֵ לֹא־יאִָיר 
לךְָ עוֹד; וְקוֹל חָתָן וְקוֹל כּלַּהָ לֹא־ישִָּׁמַע בָּךְ עוֹד; כּיִ כנִעְָניַךְִ הָיוּ 
נכִבְַּדֵּי אֶרֶץ וּבִכשְָׁפַיךְִ תָּעוּ כלָ־הַגּוֹיםִ. וּבָהּ נמְִצָא דַּם הַנּבְִיאִים 

וְהַקְּדֹשִים וְכלָ־הֲרוּגיֵ אָרֶץ. 
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ירמיהו ציווה שאבן עטופה במגילה תושלך לתוך נהר הפרת, כדי לסמל את 
טביעת העיר בבל. כעת דמות נוספת - מלאך, משליך גם הוא אבן, שגודלה 
כאבן רחיים, לתוך הים כדי להמחיש עד כמה שלמה תהיה היעלמותהּ של 
בבל, כך שלא תימצא עוד )פס' 21(. בבל תחדל להיות מרכז העולם ובירתו 
)פס' 22‑23(, מפני שהיא הייתה אשמה בדם הנביאים )למשל, שני העדים( 

ובטבח קדושי הצרה הגדולה )פס' 24(.
לסיכום העיון בשלבה השני של מערכתַ הר מגידון: כאשר צר המשיח יעביר 
את כוחותיו לעמק יזרעאל, ינצלו אויביו את ההזדמנות להחריב את העיר בבל 
במהירות ובפתאומיות. לפי ישעיהו י"ג 3, יהיו אלה מאמינים גויים מתקופת 
הצרה הגדולה. אך ממש לפני כן יוזהרו היהודים שעליהם לנוס מבבל. כך הם 
יעשו וישימו דרכם לירושלים לדווח ליהודים הנמצאים שם. חורבנה הפתאומי 
של בירתו הפוליטית והכלכלית של העולם יגרום לתדהמה ולמבוכה גדולות 
בארץ, אך לא בשמיים. כי כאשר יגיע חורבנה של בבל, יציין הדבר כי ביאת 
המשיח השנייה קרובה לבוא, ויחד איתה לידתו החדשה ושיקומו של עם 
ישראל. נדון בפרטים נוספים על אודות אחריתה הסופית של בבל בפרק כ', 

'הגויים במלכות המשיח'.

ג. השלב השלישי: נפילת ירושלים
על אף שכל כוחות הברית של צר המשיח יהיו איתו כאשר יקבל את 
הידיעה שעיר בירתו נחרבה, הוא לא יפנה לכיוון מזרח להשמיד את אויביו. 
השטן הוא זה שיהיה בשליטה, ותוכניתו של השטן להשמדת היהודים היא 
אשר תהיה בראש מעייניו. לכן במקום לפנות מזרחה, יפנה צר המשיח לנוע 

דרומה כנגד ירושלים.
זכריה הוא שמתאר את השלב השלישי הזה בשני מקומות. הראשון זהו 

זכריה י"ב 1‑3:
מַשָא דְבַר־יהְוָה עַל־ישְִרָאֵל, נאְֻם־יהְוָה נֹטֶה שָמַיםִ וְיֹסֵד אָרֶץ 
וְיֹצֵר רוּחַ־אָדָם בְקִרְבּוֹ. הִנהֵ אָנֹכיִ שָם אֶת־ירְוּשָלםִַ סַף־רַעַל 
לכְלָ־הָעַמִים סָבִיב, וְגםַ עַל־יהְוּדָה יהְִיהֶ בַמָצוֹר עַל־ירְוּשָלםִָ. 
והְָיהָ ביַּוֹם־הַהוּא אָשִים אֶת־ירְוּשָלםִַ אֶבןֶ מַעמֲָסָה לכְלָ־הָעמִַים, 

כלָ־עֹמְסֶיהָ שָרוֹט ישִָרֵטוּ, וְנאֶֶסְפוּ עָליֶהָ כֹל גּוֹייֵ הָאָרֶץ.
השני הוא זכריה י"ד 1‑2:

הִנהֵ יוֹם־בָא ליַהוָה, וְחֻלקַ שְללָךְֵ בְקִרְבֵך. וְאָסַפְתִי אֶת־כלָ־
ַ‍ִם למִַלחְָמָה, וְנלִכְדְָה הָעִיר וְנשָסַּוּ הַבָתִים,  הַגּוֹיםִ אֶל־ירְוּשלָ
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והְַנשִָים תשגלנה ]תִשָכבַנְהָ[, ויְצָאָ חֲציִ הָעיִר בגַּוֹלהָ, ויְתֶֶר הָעםָ 
לֹא יכִרֵָת מִן הָעִיר.

מעמק יזרעאל ינועו צבאותיו של צר המשיח דרומה, וכל הצבאות של כל 
העמים יתלכדו כנגד ירושלים. פעם נוספת תיפול ירושלים לידיהם של גויים. 
חצי מהאוכלוסייה היהודית יילקח לעבדות, בעוד חציה השני יורשה להישאר 

בעיר ולהמתין לאשר מכין לו גורלו מאוחר יותר.
לכידת ירושלים בידי כוחותיו של צר המשיח לא תבוא בקלות. אלוהים 
יחזק עד מאוד את כוחם של היהודים לעמוד במתקפה במידה רבה, תוך 
גרימת אבדות כבדות לצבאותיו של צר המשיח. זכריה י"ב 3 מציין שכל 
הגויים העומסים על עצמם לבוא לירושלים ייפגעו קשות, וירושלים אכן תהיה 
למעמסה כבדה עבורם. העצמת הכוחות היהודיים מתוארת בזכריה י"ב 4‑9:

בַיּוֹם הַהוּא, נאְֻם־יהְוָה, אַכהֶ כלָ־סוּס בַתִמָהוֹן וְרֹכבְוֹ בַשִגעָוֹן, 
ועְלַ־ביֵת יהְוּדָה אֶפקְַח אֶת־עיֵניַ, וכְלֹ סוּס הָעמִַים אַכהֶ בעַוִרָוֹן. 
וְאָמְרוּ אַלפֵֻי יהְוּדָה בְלבִָם: אַמְצָה ליִ יֹשְבֵי ירְוּשָלםִַ, בַיהוָה 
צְבָאוֹת אֱלֹהֵיהֶם. בַיּוֹם הַהוּא אָשִים אֶת־אַלפֵֻי יהְוּדָה ככְיִּוֹר 
אֵשׁ בְעֵצִים וּכלְפִַיד אֵשׁ בְעָמִיר, וְאָכלְוּ עַל־ימִָין וְעַל־שְמֹאול 
אֶת־כלָ־הָעַמִים סָבִיב, וְישְָבָה ירְוּשָלםִַ עוֹד תַחְתֶיהָ בִירוּשָלםִָ. 
והְוֹשִעַ יהְוהָ אֶת־אָהֳליֵ יהְוּדָה ברִָאשנֹהָ, למְַעןַ לֹא־תִגדְַל תִפאְֶרֶת 
ביֵת־דָויִד ותְִפאְֶרֶת ישֵֹב ירְוּשָלםִַ עלַ־יהְוּדָה. ביַּוֹם הַהוּא יגָןֵ יהְוהָ 
בְעַד יוֹשֵב ירְוּשָלםִַ, וְהָיהָ הַנכִשְָל בָהֶם בַיּוֹם הַהוּא כדְָוִיד, וּבֵית 
דָויִד כאֵלֹהִים, כמְַלאְַךְ יהְוהָ לפִנְיֵהֶם. והְָיהָ ביַּוֹם הַהוּא, אֲבקֵַשׁ 

להְַשְמִיד אֶת־כלָ־הַגּוֹיםִ הַבָאִים עַל־ירְוּשָלםִָ.

פסוקים אלה מתארים את השגחתו העליונה של אלוהים בשלב זה של 
מערכתַ הר מגידון, טרם ההתערבות הממשית באמצעות שיבתו האישית של 
ישוע המשיח. בקרב על ירושלים המנהיגים הצבאיים היהודים יצוידו בכוח 
כה רב עד שנראה יהיה שהם ממוטטים את האויב באותה המהירות שלפיד 
מצית עץ יבש מאוד. החלושים מבין היהודים יקבלו כוח כשל דוד, וה"דויִדים" 
מביניהם יקבלו כוח כשל מלאך ה'. מהי כוונת הדברים שאלוהים יושיע אֶת־
אָהֳליֵ יהְוּדָה בָרִאשֹנהָ, כלומר לפני שיושיע את ירושלים - בכך נדון מאוחר 
יותר. ובכל זאת, תהיה זו אחת הדרכים שבאמצעותה יתחיל אלוהים להשמיד 

את העמים אשר נאספו נגד ירושלים )פס' 9(.
העצמת כוחם של הצבאות היהודיים בקרב על ירושלים מפורטת עוד יותר 

במיכה ד' 11‑14:
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וְעַתָה נאֶֶסְפוּ עָליַךְִ גּוֹיםִ רַבִים הָאֹמְרִים: תֶחֱנףָ, וְתַחַז בְצִיּוֹן 
עֵיניֵנוּ. וְהֵמָה לֹא ידְָעוּ מַחְשְבוֹת יהְוָה וְלֹא הֵבִינוּ עֲצָתוֹ, כיִ 
קִבצְםָ כעֶמִָיר גרְֹנהָ. קוּמִי ודָוֹשיִ בתַ־ציִּוֹן, כיִ־קַרְנךְֵ אָשִים ברְַזלֶ 
וּפרְַסתַֹיךְִ אָשִים נחְוּשָה, והֲַדִקּוֹת עמִַים רַביִם, והְַחֲרַמְתִי ליַהוהָ 
בִצְעָם, וְחֵילםָ לאֲַדוֹן כלָ־הָאָרֶץ. עַתָה תִתְגֹדְדִי בַת־גדְוּד, מָצוֹר 

שָם עָליֵנוּ, בַשֵבֶט יכַּוּ עַל־הַלחְִי אֵת שֹפֵט ישְִרָאֵל.
העמים יתקבצו נגד ירושלים )פס' 11( כדי להשמידה. אולם בעודם עושים 
זאת יהפכו עמים אלה ויהיו כאלומות בגורן )פס' 12, עָמִיר גֹרְנהָ(, והכוחות 
היהודיים יוכלו לדוש אותם היטב. אך הקרב יסתיים בהפסד, והגויים ילכדו 
את ירושלים ויציינו זאת בהכותם את מנהיגה של ירושלים על הלחי )פס' 14(. 
לאחר לחימה כבדה וספיגת אבדות גדולות כל כך, יבזזו חייליו של צר המשיח 
את בתֵיה היהודיים של ירושלים, והנשים היהודיות יהיו נתונות למעשי אונס 

רבים )זכר' יד 2(. בכך יבוא השלב השלישי אל קצו.

ד. השלב הרביעי: צבאות צר המשיח בבצרה
ראינו כבר בפרק הקודם שהריכוז העיקרי של היהודים והמנהיגים היהודים 
לא יהיה בירושלים או בישראל, אלא בבצרה, בארץ אדום או בירדן הדרומית 
של היום. מאחר שמטרתה העיקרית של מערכתַ הר מגידון היא הכחדת 
היהודים, ינועו צבאות העולם דרומה מירושלים לבצרה, כפי שמבהיר ירמיהו 

מ"ט 13‑14:
כיִ בִי נשְִבַעְתִי, נאְֻם־יהְוָה, כיִ־לשְַמָה, לחְֶרְפָה, לחְֹרֶב וְלקְִללָהָ 
שְמוּעָה  עוֹלםָ.  לחְָרְבוֹת  תִהְייֶנהָ  וְכלָ־עָרֶיהָ  בָצְרָה,  תִהְיהֶ 
שָמַעְתִי מֵאֵת יהְוָה, וְצִיר בַגּוֹיםִ שָלוּחַ: הִתְקַבְצוּ וּבֹאוּ עָליֶהָ, 

וְקוּמוּ למִַלחְָמָה.
המקום הבא שבו יתאגדו עמי העולם הוא בצרה, כדי להשמיד את שארית 
ישראל אשר התאספה שם )מיכה ב 12(. עם השלמת השלב הרביעי מתחילים 

שלושת הימים האחרונים לפני הביאה השנייה.

ה. השלב החמישי: לידתו הלאומית החדשה 
של ישראל

צוין בפרק הקודם שכאשר מדברים על הבסיס לביאתו השנייה של המשיח, 
ישנם שני פנים לבסיס זה. ראשית, חייבת להיות ההתוודות על חטאו הלאומי 
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של עם ישראל )ויק' כו 40‑42; ירמ' ג 11‑18; הושע ה 15(; ושנית, תחינה 
לשיבתו של המשיח )זכר' יב 10; מתי כג 37‑39(. עם הימצאות צבאות צר 
המשיח בעיר בצרה תחל מערכתַ הר מגידון את שלושת ימיה האחרונים, לפי 

הושע ו' 1‑3:
וְיחְַבְשנֵוּ.  וְירְִפָאֵנוּ, יךְַ  וְנשָׁוּבָה אֶל־יהְוָה, כיִ הוּא טָרָף  לכְוּ 
יחְַינֵוּ מִיֹמָיםִ, בַיּוֹם הַשְליִשִי יקְִמֵנוּ וְנחְִיהֶ לפְָניָו. וְנדְֵעָה, נרְִדְפָה 
לדַָעַת אֶת־יהְוָה, כשְַחַר נכָוֹן מֹצָאוֹ, וְיבָוֹא כגַשֶֶם לנָוּ, כמְַלקְוֹש 

יוֹרֶה אָרֶץ.
קטע זה הוא בעצם המשך של הושע פרק ה'. חבל שכך חילקו את הפרקים, 
כיוון שהחלוקה קוטעת את הרצף הרעיוני. פסוקים אלה מכילים את ההודאה 
בחטא שנדרשת בסוף פרק ה', בפסוק 15. פסוקים 1‑3 באים בצורה של קריאה 
היוצאת מאת המנהיגים היהודים, כשהם מפצירים בעם לשוב מחטאו הלאומי 
ולהתוודות עליו )פס' 1‑2(. רק אז יושבו לו הברכות הגשמיות שמהם נהנה 
בעבר )פס' 3(. סוף־סוף יגיעו מנהיגי ישראל לידי הכרה בסיבה שבעטיה נפלה 
עליהם הצרה הגדולה. אם הכרה זו תבוא באמצעות למידת הכתובים, או 
באמצעות מלאכת הבישור של 144 אלף היהודים, או באמצעות שני העדים 
)אות יונה השלישי, שאליו כבר הגיבו יהודי ירושלים(, או באמצעות אליהו 
הנביא - הדבר אינו מצוין בבירור. סביר להניח שיהיה זה שילוב של כל 
הדברים הללו. אך בדרך כלשהי יבואו המנהיגים לידי הבנה של מהות החטא 
הלאומי. בדיוק כפי שפעם הובילו המנהיגים היהודים את העם לידי דחיית 
משיחותו של ישוע, כעת הם יובילו את העם לקבלת משיחותו באמצעות 
אותה קריאה מהושע ו' 1‑3, אשר תתחיל את שלושת הימים האחרונים לפני 

ביאתו השנייה של המשיח.
ההתוודות על חטאו הלאומי של עם ישראל תימשך לאורך היומיים 
הראשונים. עצם מילות התוודותו הלאומית של עם ישראל ניתנות בישעיהו 

נ"ג 1‑9:
מִי הֶאֱמִין לשְִמֻעתֵָנוּ וּזרְוֹעַ יהְוהָ עלַ־מִי נגִלְתָָה? ויַעַלַ כיַּוֹנקֵ לפְנָיָו, 
וְכשַֹרֶשׁ מֵאֶרֶץ צִיהָ, לֹא־תֹאַר לוֹ וְלֹא הָדָר וְנרְִאֵהוּ, וְלֹא־מַרְאֶה 
ונְחְֶמְדֵהוּ. נבִזְהֶ וחֲַדַל אִישִים, אִישׁ מַכאְבֹוֹת ויִדוּעַ חלֹיִ, וּכמְַסְתֵר 
פָניִם מִמֶנּוּ, נבְִזהֶ וְלֹא חֲשַבְנהֻוּ. אָכןֵ חֳליָנֵוּ הוּא נשָָא וּמַכאְֹבֵינוּ 
סְבָלםָ, וַאֲנחְַנוּ חֲשַבְנהֻוּ נגָוּעַ, מֻכהֵ אֱלֹהִים וּמְעֻנהֶ. וְהוּא מְחֹללָ 
מִפְשָעֵנוּ, מְדֻכאָ מֵעֲו‍ֹנֹתֵינוּ, מוּסַר שְלוֹמֵנוּ עָליָו, וּבַחֲבֻרָתוֹ נרְִפָא־
לנָוּ. כלֻנָוּ כצַֹאן תָעִינוּ, אִישׁ לדְַרְכּוֹ פָניִנוּ, וַיהוָה הִפְגיִעַ בּוֹ אֵת 
עֲו‍ֹן כלֻנָוּ. נגִשַׂ וְהוּא נעֲַנהֶ, וְלֹא יפְִתַח־פִיו, כשֶַה לטֶַבַח יוּבָל 
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וּכרְָחֵל לפִנְיֵ גזֹזְיֶהָ נאֱֶלמָָה, ולְֹא יפִתְַח פיִו. מֵעצֹרֶ וּמִמִשְפטָ לקָֻח, 
וְאֶת־דּוֹרוֹ מִי ישְׂוֹחֵחַ? כיִ נגִזְרַ מֵאֶרֶץ חַייִם, מִפֶשַע עַמִי נגֶעַ למָוֹ. 
וַיתִֵן אֶת־רְשָעִים קִבְרוֹ וְאֶת־עָשִיר בְמֹתָיו, עַל לֹא־חָמָס עָשהָ 

וְלֹא מִרְמָה בְפִיו. 
בהתוודות זו הם מודים בכך שהעם ראה בישוע לא יותר מעוד אדם, פושע 
שמת על חטאיו שלו. אך כעת הם מכירים בכך שהוא לא היה אדם רגיל, כי 
אם שה אלוהים התמים והמושלם, המשיח עצמו. יתרה מכך, לא עבור חטאיו 

מת המשיח, אלא על חטאיהם, כדי שלא יוכו וינוגעו הם בגלל חטאיהם.
לפיכך תבוא הלידה החדשה הלאומית באמצעות ההתוודות הלאומית 
שמתוארת בישעיהו נ"ג 1‑9. ביום השלישי של שלושת הימים, ייוושע העם 

כעם, וכך תתגשם הנבואה באל הרומים י"א 25‑27:
כיִ לֹא־אֲכחֵַד מִכםֶ, אַחַי, אֶת־הַסּוֹד הַזהֶ, פֶן־תִהְיוּ חֲכמִָים 
בְעֵיניֵכםֶ; כּיִ טִמְטוּם הַלבֵ למְִקְצָת נהְִיהָ ליְשְִרָאֵל, עַד כיִ־יכִנָסֵ 
מְלֹא הַגּוֹיםִ. וּבְכןֵ כלָ־ישְִרָאֵל יוִָשֵעַ, ככַתָוּב: וּבָא לצְִיּוֹן גּוֹאֵל 

וְיָשִיב פֶשַע מִיַעֲקֹב׃ וְזֹאת בְרִיתִי אוֹתָם, בַּהֲסִירִי חַטָּאתָם.
כלָ־ישְִרָאֵל, פשוטו כמשמעו - כל יהודי שיחיה באותה נקודת זמן, כלומר 
אותו השליש הנותר ממספר היהודים המקורי בתחילת הצרה הגדולה )זכר' 
יג 8‑9(. התוודותו הלאומית של עם ישראל ולידתו הלאומית החדשה יושגו 
בתוך יומיים אחרי צאת הקריאה. הפן השני שמוביל לביאה השנייה הוא 
תחינת עם ישראל למשיח לשוב ולהצילו מהמצב הקשה שאליו נקלע, שבו 

צבאות העולם המבקשים את השמדתו התאגדו מחוץ לבצרה.
תחינת היהודים לבואו של המשיח כדי להצילם היא הנושא של התגלויות 

רבות בכתבי הקודש. היא מתוארת בזכריה י"ב 10-י"ג 1:
וְשָפַכתְִי עַל־בֵית דָוִיד וְעַל יוֹשֵב ירְוּשָלםִַ רוּחַ חֵן וְתַחֲנוּניִם, 
וְהִבִיטוּ אֵליַ אֵת אֲשֶר־דָקָרוּ, וְסָפדְוּ עָליָו כמְִסְפדֵ עַל־הַיחִָיד, 
והְָמֵר עלָיָו כהְָמֵר עלַ־הַבכְוֹר. ביַּוֹם הַהוּא יגִדְַל הַמִסְפדֵ ביִרוּשָלםִַ 
מִשְפָחוֹת  הָאָרֶץ  וְסָפדְָה  מְגדִּוֹן.  בְבִקְעַת  הֲדַדְרִמּוֹן  כמְִסְפדַ 
מִשְפָחוֹת לבְָד, מִשְפַחַת בֵית־דָוִיד לבְָד וּנשְיֵהֶם לבְָד, מִשְפַחַת 
ביֵת־נתָָן לבְדָ וּנשְֵיהֶם לבְדָ. מִשְפחַַת ביֵת־לוֵיִ לבְדָ וּנשְֵיהֶם לבְדָ, 
מִשְפַחַת הַשִמְעִי לבְָד וּנשְֵיהֶם לבְָד. כֹל הַמִשְפָחוֹת הַנשְִאָרוֹת 
מִשְפָחֹת מִשְפָחֹת לבְָד וּנשְֵיהֶם לבְָד. בַיּוֹם הַהוּא יהְִיהֶ מָקוֹר 

נפְִתָח לבְֵית דָוִיד וּליְֹשְבֵי ירְוּשָלםִָ, לחְַטַאת וּלנְדִָה.
תחינת ישראל לשובו של המשיח לא תוגבל ליהודי בצרה בלבד, אלא תכלול 
גם את יהודי ירושלים. היא תחל בהתוודות על החטא הלאומי, ואז הם יתחננו 
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לשובו כדי שיצילם מן הצרות שתוארו בהקשר הקודם. הם יתחננו לאָחד אשר 
אותו דקרו. תהיה זו התוצאה של שפיכת רוח הקודש )יב 10(: אֵבלו של עם 

ישראל על המשיח )יב 11‑14(, וטיהור חטאיו של ישראל )יג 1(.
נבואה נוספת היא ביואל ג' 1‑5:

וְהָיהָ אַחֲרֵי־כןֵ אֶשְפּוֹךְ אֶת־רוּחִי עַל־כלָ־בָשָר, וְנבְִאוּ בְניֵכםֶ 
וּבְנוֹתֵיכםֶ, זקְִניֵכםֶ חֲלֹמוֹת יחֲַלֹמוּן, בַחוּרֵיכםֶ חֶזיְֹנוֹת ירְִאוּ. וְגםַ 
עַל־הָעֲבָדִים וְעַל־הַשְפָחוֹת בַימִָים הָהֵמָה אֶשְפּוֹךְ אֶת־רוּחִי. 
וְנתַָתִי מוֹפְתִים בַשָמַיםִ וּבָאָרֶץ, דָם וָאֵשׁ וְתִימְרוֹת עָשָן. הַשֶמֶשׁ 
יהֵָפֵךְ לחְֹשךְֶ וְהַירֵָחַ לדְָם, לפְִניֵ בּוֹא יוֹם יהְוָה הַגדָוֹל וְהַנּוֹרָא. 
וְהָיהָ כֹל אֲשֶר־יקְִרָא בְשֵם יהְוָה ימִָלטֵ, כיִ בְהַר־צִיּוֹן וּבִירוּשָלםִַ 

תִהְיהֶ פְליֵטָה, כאֲַשֶר אָמַר יהְוָה, וּבַשְרִידִים אֲשֶר יהְוָה קֹרֵא.
הולדה מחדש היא פועלה של רוח הקודש, וכאן ייוולד עם ישראל מחדש 
עקב שפיכת רוח הקודש עליו, דבר שייצור התגלויות דרמטיות בקרבו )פס' 1‑2(. 
האירוע ילווה גם באותות בשמיים )פס' 3‑4(. התוצאה של כל אלה תהיה 

שיהודי ירושלים ייגאלו ויימלטו, כמו גם שארית בָצְרה )פס' 5(.
כחלק מתהליך הלידה החדשה של ישראל וקבלת ההתגלויות הנבואיות 
החדשות, יוצאו להורג נביאי השקר אשר הוליכו את ישראל שולל במהלך 

תקופת הצרה, כפי שמתועד בזכריה י"ג 2‑6:
והְָיהָ ביַּוֹם הַהוּא, נאְֻם יהְוהָ צבְאָוֹת, אַכרְִית אֶת־שְמוֹת הָעצֲבַיִם 
מִן־הָאָרֶץ וְלֹא יזִכָרְוּ עוֹד, וְגםַ אֶת־הַנבְִיאִים וְאֶת־רוּחַ הַטֻמְאָה 
אַעֲבִיר מִן־הָאָרֶץ. וְהָיהָ כיִ־ינִבֵָא אִישׁ עוֹד, וְאָמְרוּ אֵליָו אָבִיו 
וְאִמּוֹ יֹלדְָיו: לֹא תִחְיהֶ, כיִ שקֶֶר דִבַרְתָ בְשםֵ יהְוָה. וּדְקָרֻהוּ 
אָבִיהוּ וְאִמּוֹ יֹלדְָיו בְהִנבְָאוֹ. וְהָיהָ בַיּוֹם הַהוּא יבֵֹשוּ הַנבְִיאִים 
אִישׁ מֵחֶזיְֹנוֹ בְהִנבְָאֹתוֹ, וְלֹא ילִבְְשׁוּ אַדֶרֶת שֵעָר למְַעַן כחֵַשׁ. 
וְאָמַר: לֹא נבִָיא אָנֹכיִ, אִישׁ־עֹבֵד אֲדָמָה אָנֹכיִ, כיִ אָדָם הִקְננַיִ 
מִנעְוּרָי. וְאָמַר אֵליָו: מָה הַמַכּוֹת הָאֵלהֶ בֵין ידֶָיךָ? וְאָמַר: אֲשֶר 

הֻכיֵתִי בֵית מְאַהֲבָי.
בתקופת טיהורו הלאומי של עם ישראל מן החטא )פס' 2(, יחפשו את 
נביאי השקר ויוציאו אותם להורג. לעתים קרובות יהיו אלה הוריהם של נביאי 
השקר עצמם שיבצעו את ההוצאה להורג )פס' 2‑3(. על אף שרבים מנביאי 
שקר אלה ינסו להסתיר את עובדת היותם נביאים קודם לכן, הצלקות שעל 
גופם, שהן סמלים של תפקידם כנביאים, יסגירו את זהותם. הכחשותיהם לא 

יצליחו להצילם )פס' 4‑6(.
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העובדה שהשארית באה לידי דעת מושיעה של ישוע המשיח באמצעות 
צריפת האש של הצרה מסוכמת בזכריה י"ג 7‑9:

חֶרֶב, עוּרִי עַל־רֹעִי וְעַל־גבֶֶר עֲמִיתִי, נאְֻם יהְוָה צְבָאוֹת, הַךְ אֶת־
הָרֹעֶה וּתְפוּצֶיןָ הַצֹאן, וַהֲשִבֹתִי ידִָי עַל־הַצֹעֲרִים. וְהָיהָ בְכלָ־
הָאָרֶץ, נאְֻם־יהְוָה, פִי־שְניַםִ בָהּ, יכִרְָתוּ, יגִוְָעוּ, וְהַשְלשִִית יוִָתֶר 
בָהּ. וְהֵבֵאתִי אֶת־הַשְלשִִית בָאֵשׁ וּצְרַפְתִים כצְִרֹף אֶת־הַכסֶֶף 
וּבְחַנתְִים כבְִחֹן אֶת־הַזהָָב, הוּא יקְִרָא בִשְמִי וַאֲניִ אֶעֱנהֶ אֹתוֹ; 

אָמַרְתִי: עַמִי הוּא, וְהוּא יֹאמַר: יהְוָה אֱלֹהָי. 
פסוק 7 מביע את הסיבה הבסיסית לכך שאירועי הצרה הגדולה יינתכו על 
ישראל. רועהו של אלוהים, המשיח, הוכה, ולכן גם צאנו, ישראל, פוזר ברחבי 
העולם. לקראת סופה של הגלות תבוא הצרה הגדולה, שבאמצעותהּ ייהרגו שני 
שלישים מהאוכלוסייה היהודית )פס' 8(. אך השליש הנותר ייצרף. באמצעות 
ההתוודות הלאומית על חטאם, הם יטוהרו )פס' 9(. או אז יענה אלוהים 
לתחינותיהם אליו שיבוא להצילם. הם יהיו שוב עמו, והוא יהיה אלוהיהם.

גם ישעיהו ס"ג 19ב-ס"ד 11 מתאר את התחינה לביאה השנייה:
. . . לוּא־קָרַעְתָ שמַָיםִ, ירַָדְתָ, מִפָניֶךָ הָרִים נזָֹלּוּ. כקְִדֹחַ אֵשׁ 
הֲמָסִים מַיםִ תִבעְהֶ־אֵשׁ, להְוֹדִיעַ שִמְךָ לצְרֶָיךָ, מִפנָיֶךָ גּוֹיםִ ירְִגזָוּ. 
בַעֲשׂוֹתְךָ נוֹרָאוֹת לֹא נקְַוֶה, ירַָדְתָ, מִפָניֶךָ הָרִים נזָֹלּוּ. וּמֵעוֹלםָ 
לֹא־שָמְעוּ, לֹא הֶאֱזיִנוּ; עַיןִ לֹא־רָאָתָה אֱלֹהִים זוּלתְָךָ, יעֲַשֶה 
למְִחַכהֵ־לוֹ. פגָעַתְָ אֶת־שָשׂ ועְשֹהֵ צדֶֶק, בדְִרָכיֶךָ יזִכְרְוּךָ, הֵן־אַתָה 
קָצפַתְָ ונַחֱֶטָא, בהֶָם עוֹלםָ ונְוִשֵָעַ. ונַהְִי כטַָמֵא כלֻנָוּ, וּכבְגֶדֶ עדִִים 
כלָ־צִדְקֹתֵינוּ, וַנבֶָל כעֶָלהֶ כלֻנָוּ, וַעֲו‍ֹננֵוּ כרָוּחַ ישִָאֻנוּ. וְאֵין־קוֹרֵא 
בְשִמְךָ, מִתְעוֹרֵר להְַחֲזיִק בָךְ, כיִ־הִסְתַרְתָ פָניֶךָ מִמֶנּוּ, וַתְמוּגנֵוּ 
ביְדַ־עוֲ‍ֹננֵוּ. ועְתַָה, יהְוהָ, אָביִנוּ אָתָה, אֲנחְַנוּ הַחמֶֹר ואְַתָה יצֹרְֵנוּ, 
וּמַעשֲהֵ ידְָךָ כלֻנָוּ. אַל־תִקְצףֹ יהְוהָ עדַ־מְאדֹ, ואְַל־לעָדַ תִזכְרֹ עוָֹ‍ן; 
הֵן הַבטֶ־נאָ, עמְַךָ כלֻנָוּ. ערֵָי קָדְשְךָ הָיוּ מִדְברָ, ציִּוֹן מִדְברָ הָיתָָה, 
ירְוּשָלםִַ שְמָמָה. ביֵת קָדְשנֵוּ ותְִפאְַרְתֵנוּ אֲשרֶ הִללְוּךָ אֲבתֵֹינוּ הָיהָ 
לשְִרֵפַת אֵשׁ, וְכלָ־מַחֲמַדֵינוּ הָיהָ לחְָרְבָה. הַעַל־אֵלהֶ תִתְאַפַק, 

יהְוָה, תֶחֱשֶה וּתְעַננֵוּ עַד־מְאֹד?
הקטע מתחיל בתחינה לאלוהים שיירד ויגרום לעמים לרעוד מנוכחות פניו 
)סג 19ב-סד 1(. שארית ישראל תזכור את נוראות אלוהים בעבר )פס' 2‑6(, 
ותבקש את נוראות אלוהים שוב )פס' 7(. הם יבקשו סליחה על חטאיהם 
)פס' 8(. מצוקתם האיומה ניכרת מהעובדה שירושלים הפכה לשממה בידי 
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העמים )פס' 8‑9( והמקדש עודנו מחולל )פס' 10(. הקטע מסתיים בתחינה 
להתערבותו של אלוהים, לבל יהיו נתונים גם הם לחורבן )פס' 11(.

כמה ממזמורי תהילים הם גרסה פיוטית לתחינתה של השארית לאלוהים 
שיבוא ויצילם מהצבאות הפולשים. אחד הקטעים הללו הוא מזמור ע"ט 1‑13:

מִזמְוֹר לאְָסָף. אֱ‍לֹהִים, בָאוּ גוֹיםִ בְנחֲַלתֶָךָ טִמְאוּ אֶת הֵיכלַ 
קָדְשֶךָ, שָמוּ אֶת־ירְוּשָלַ‍ִם לעְִייִם. נתְָנוּ אֶת־נבְִלתַ עֲבָדֶיךָ מַאֲכלָ 
לעְוֹף הַשָמָיםִ, בְשַר חֲסִידֶיךָ לחְַיתְוֹ־אָרֶץ. שָפְכוּ דָמָם כמַַיםִ, 
סְבִיבוֹת ירְוּשָלָ‍ִם וְאֵין קוֹבֵר. הָייִנוּ חֶרְפָה לשְִכנֵיֵנוּ, לעַַג וָקֶלסֶ 
לסְִביִבוֹתֵינוּ. עדַ־מָה, יהְוהָ, תֶאֱנףַ לנָצֶחַ, תִבעְרַ כמְוֹ־אֵשׁ קִנאְָתֶךָ? 
שפְךְֹ חֲמָתְךָ אֶל־הַגּוֹיםִ אֲשֶר לֹא־ידְָעוּךָ ועְלַ מַמְלכָוֹת, אֲשֶר בשְִמְךָ 
לֹא קָרָאוּ. כיִ אָכלַ אֶת־יעֲַקֹב וְאֶת־נוֵָהוּ הֵשַמּוּ. אַל־תִזכְרָ־לנָוּ 
עוֲֹ‍נתֹ רִאשֹניִם, מַהֵר יקְַדְמוּנוּ רַחֲמֶיךָ, כיִ דַלּוֹנוּ מְאדֹ. עזָרְֵנוּ, אֱלֹהֵי 
ישְִעֵנוּ, עַל־דְבַר כבְוֹד־שְמֶךָ, וְהַצִילנֵוּ וְכפֵַר עַל־חַטֹאתֵינוּ למְַעַן 
שְמֶךָ. למָָה יֹאמְרוּ הַגּוֹיםִ: אַיהֵ אֱ‍לֹהֵיהֶם? יוִָדַע בגיים ]בַגּוֹיםִ[ 
לעְֵיניֵנוּ, נקְִמַת דַם־עֲבָדֶיךָ הַשפָוּךְ. תָבוֹא לפְָניֶךָ אֶנקְַת אָסִיר 
כגְֹדֶל זרְוֹעֲךָ, הוֹתֵר בְניֵ תְמוּתָה. וְהָשֵב לשְִכנֵיֵנוּ שִבְעָתַיםִ אֶל־
חֵיקָם, חֶרְפָתָם אֲשֶר חֵרְפוּךָ, אֲדֹניָ. וַאֲנחְַנוּ עַמְךָ וְצֹאן מַרְעִיתֶךָ 

נוֹדֶה לךְָ לעְוֹלםָ לדְֹר וָדֹר, נסְַפֵרתְ הִלתֶָךָ.
בלתי אפשרי להבין את המזמור שלא בהקשר של תחינת השארית הנאמנה 
למשיח לשוב ולהצילם מצבאות הגויים הפולשים. לאחר הזכרת האירועים 
של נפילת ירושלים )השלב השלישי(, כאשר העיר בחורבות, השיקוץ המשומם 
במקדש ויהודים רבים כל כך נהרגו )פס' 1‑4(, הם יתחננו שאלוהים יירד, יציל 
אותם וישפוך את חמתו על העמים הגויים )פס' 5‑7(. הם יתחננו לסליחת 
חטאי אבותיהם הראשונים )כפי שנדרש בויק' כו 40( אשר הובילו את העם 
לדחיית משיחותו של ישוע, וכן גם לסליחת חטאיהם הם )פס' 8‑9(. על בסיס 
מה שעשו עמים גויים אלה לישראל, הם יבקשו מאלוהים לנקום את נקמתם 
כפי שהבטיח, ולהצילם מאויביהם )פס' 10‑12(. או אז יודו לאלוהים וישירו 

את תהילתו לעולם )פס' 13(.
מזמור נוסף המתאר את תחינתה של השארית הוא מזמור פ' 1‑20:
למְַנצֵַחַ אֶל־שֹשַניִם, עֵדוּת לאְָסָף מִזמְוֹר. רֹעֵה ישְִרָאֵל, הַאֲזיִנהָ, 
נֹהֵג כצַֹאן יוֹסֵף, יֹשֵב הַכרְוּבִים, הוֹפִיעָה. לפְִניֵ אֶפְרַיםִ וּבִניְמִָן 
וּמְנשֶַה, עוֹרְרָה אֶת־גבְוּרָתֶךָ וּלכְהָ ליִשֻעתָָה לנָוּ. אֱלֹהִים, הֲשִיבנֵוּ 
והְָאֵר פנָיֶךָ ונְוִשֵָעהָ. יהְוהָ אֱלֹהִים צבְאָוֹת, עדַ־מָתַי עשַָנתְָ בתְִפלִתַ 
עַמֶךָ? הֶאֱכלַתְָם לחֶֶם דִמְעָה וַתַשְקֵמוֹ בִדְמָעוֹת שָליִשׁ. תְשִימֵנוּ 
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מָדוֹן לשְִכנֵיֵנוּ ואְיֹבְיֵנוּ ילִעְגֲוּ־למָוֹ. אֱלֹהִים צבְאָוֹת, הֲשיִבנֵוּ והְָאֵר 
פָניֶךָ וְנוִָשעֵָה. גפֶֶן מִמִצְרַיםִ תַסִיעַ, תְגרֵָשׁ גּוֹיםִ וַתִטָעֶהָ. פִניִתָ 
לפְָניֶהָ וַתַשְרֵשׁ שָרָשֶיהָ וַתְמַלאֵ־אָרֶץ. כסָּוּ הָרִים צִלהָּ וַעֲנפֶָיהָ 
אַרְזיֵ־אֵל. תְשַלחַ קְציִרֶהָ עדַ־יםָ ואְֶל־נהָָר יוֹנקְוֹתֶיהָ. למָָה פרַָצתְָ 
גדְֵרֶיהָ וְאָרוּהָ כלָ־עֹבְרֵי דָרֶךְ? יכְרְַסְמֶנהָ חֲזיִר מִיעַָר וְזיִז שָדַי 
ירְִעֶנהָ. אֱלֹהִים צְבָאוֹת, שׁוּב נאָ, הַבֵט מִשָמַיםִ וּרְאֵה וּפְקֹד גפֶֶן 
זֹאת. וכְנַהָ אֲשֶר־נטְָעָה ימְִינךֶָ וְעַל־בֵן אִמַצְתָה לךְָ. שְרֻפָה בָאֵשׁ 
כסְוּחָה, מִגעֲַרַת פָניֶךָ יֹאבֵדוּ. תְהִי־ידְָךָ עַל־אִישׁ ימְִינךֶָ, עַל־בֶן־
אָדָם אִמַצְתָ לךְָ. וְלֹא־נסָוֹג מִמֶךָ, תְחַינֵוּ וּבְשִמְךָ נקְִרָא. יהְוָה 

אֱלֹהִים צְבָאוֹת, הֲשִיבֵנוּ, הָאֵר פָניֶךָ וְנוִָשֵעָה.

מזמור זה פותח בתחינה לרועה ישראל שיבוא ויצילם )פס' 2‑3(. לא זו 
בלבד שהם יתחננו לגאולתם הפיזית, אלא גם לישועתם הרוחנית )פס' 4(. 
הביטוי הֲשִיבנֵוּ מצביע על חזרה בתשובה ועל אמונה שבאמצעותהּ יוכלו לומר 
"נוִָשֵעָה". לאחר שהם מתארים את המצב המר שאליו נקלעו, בו נהיו מטרה 
ללעגם של העמים, הם שוב יתחננו לאלוהים שיבוא ויצילם )פס' 5‑8(. תוך 
הזכרת מעשיו של אלוהים כלפיהם בעבר, החל מיציאת מצרים ועד ממלכתם 
של דוד ושלמה )פס' 9‑12(, הם יקוננו על מצבם הנוכחי לאחר שדוכאו בידי 
העמים הגויים )פס' 13‑14(. לכן יעתרו לאלוהים שיביט אליהם ויריב את ריבו 
של עם ישראל, אשר ספג פגיעה קשה מאוד )פס' 15‑17(. הדמות הספציפית 
שעבורה הם מתחננים היא זו אשר לימינו של אלוהים )פס' 18(, המכונה בשם 
בןֶ־אָדָם. זהו לא אחר מישוע המשיח, אשר כבר יושב לימינו של אלוהים האב 
מאז העלייה השמיימה מהר הזיתים לאחר שנדחה על ידי ישראל. רק באמצעות 
אמונה בבן האדם יכול עם ישראל להיוולד מחדש. רק על ידי קריאה בשם 
האדון יכול ישראל להיוושע מבחינה רוחנית )פס' 19‑20(. רק על ידי שובו 

של בן האדם יכול ישראל להיוושע מבחינה פיזית.

לסיכום, במהלך השלב החמישי ייוולד ישראל כעם מחדש וייוושע לאחר 
יומיים של התוודות לאומית על חטא. ביום השלישי יתחנן העם לביאתו 

השנייה של המשיח.

ו. השלב השישי: ביאתו השנייה של המשיח
בשלב השישי ישוב ישוע במענה לבקשת היהודים ממנו לעשות זאת. מקום 
שובו ההתחלתי לא יהיה הר הזיתים, כפי שמלמדים בדרך כלל, אלא המקום 
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הידוע כבָצְרָה. מאחר שעובדה זו היא יחסית חדשה לרוב האנשים, טוב יהיה 
לעסוק במקום של הביאה השנייה לפני שנדון באופן שבו הוא חוזר.

1. המקום של הביאה השנייה

ארבעה קטעים עיקריים מצביעים במדויק על בצרה כמקום שבו תתקיים 
הביאה השנייה. ייתכן שישנה התייחסות למקום גם בקטע חמישי. הקטע 

הראשון הוא ישעיהו ל"ד 1‑7:

קִרְבוּ גוֹיםִ לשְִמֹעַ, וּלאְֻמִים הַקְשִיבוּ; תִשְמַע הָאָרֶץ וּמְלֹאָהּ, 
תֵבֵל וְכלָ־צֶאֱצָאֶיהָ. כיִ קֶצֶף ליַהוָה עַל־כלָ־הַגּוֹיםִ, וְחֵמָה עַל־
כלָ־צְבָאָם; הֶחֱרִימָם, נתְָנםָ לטַָבַח. וְחַללְיֵהֶם ישְֻלכָוּ, וּפִגרְֵיהֶם 
יעֲַלהֶ בָאְשָם, וְנמַָסּוּ הָרִים מִדָמָם. וְנמַָקּוּ כלָ־צְבָא הַשמַָיםִ, 
וְנגָֹלּוּ כסֵַפֶר הַשָמָיםִ, וְכלָ־צְבָאָם יבִּוֹל, כנִבְֹל עָלהֶ מִגפֶֶן וּכנְֹבֶלתֶ 
מִתְאֵנהָ. כיִ־רִוְתָה בַשָמַיםִ חַרְבִי; הִנהֵ עַל־אֱדוֹם תֵרֵד, וְעַל־עַם 
חֶרְמִי למְִשְפטָ. חֶרֶב ליַהוהָ מָלאְָה דָם הֻדַשְנהָ מֵחֵלבֶ, מִדַם כרִָים 
ועְתַּוּדִים, מֵחֵלבֶ כלִיְוֹת אֵיליִם; כיִ זבֶחַ ליַהוהָ בבְצָרְָה, וטְֶבחַ גדָוֹל 
בְאֶרֶץ אֱדוֹם. וְירְָדוּ רְאֵמִים עִמָם, וּפָרִים עִם־אַבִירִים; וְרִוְתָה 

אַרְצָם מִדָם, וַעֲפָרָם מֵחֵלבֶ ידְֻשָן.

ישעיהו פותח בקריאה לכל העמים, בהכריזו על זעמו של אלוהים נגד כל 
העמים הללו ובמיוחד נגד צבאותיהם. הם מיועדים להיטבח בחרב אדוני )1‑3(. 
לא זו בלבד שיהיו זעזועים בארץ בזמן הזה, כי אם גם טלטלה בשמיים )פס' 4(. 
אך כאשר תכה חרבו של אלוהים בכל צבאותיהם של כל העמים, באיזה מקום 
היא תכה? הארץ שבה יוכו כל העמים מזוהה כארץ אדום )פס' 5(. וליתר דיוק 
יהיה זה בעיר בצרה שבארץ אדום )פס' 6‑7(. לפי קטע זה, המיקום הגיאוגרפי 
המדויק שבו יכה אלוהים את כל הצבאות של כל העמים יהיה העיר בצרה 

שבארץ אדום )ירדן הדרומית(.

תיאור מוחשי הרבה יותר ניתן בישעיהו ס"ג 1‑6. בעודו שרוי בחזון נבואי 
עמד ישעיהו הנביא על הר גבוה בישראל והביט מזרחה לעבר ארץ אדום, ולפתע 
ראה דמות מרהיבה אך מוכתמת בדם, המתקרבת אליו בהוד ובהדר. בנקודה 
זו מתפתח דו־שיח של שאלות ותשובות בין ישעיהו הנביא לבין הדמות הצוֹעהָ 
)צועדת( לעברו. ישעיהו פותח את השיחה בשאלה הראשונה, בפרק ס"ג 1א:

מִי־זהֶ בָא מֵאֱדוֹם, חֲמוּץ בְגדִָים מִבָצְרָה? זהֶ הָדוּר בִלבְוּשׁוֹ, 
צֹעֶה בְרֹבכ ֹחוֹ?
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הדמות המתקרבת אליו באה מארץ אדום ומהעיר בצרה. תכונות מראהו 
משקפות את תפארתו, וכוחו רב. אין כמעט כל ספק שדמות זו, הלבושה בכבוד 

השכינה,60 היא משיחו של העם היהודי בעצמו.
התשובה לשאלתו של ישעיהו ניתנת ב-ס"ג 1ב:

אֲניִ מְדַבֵר בִצְדָקָה, רַב להְוֹשִיעַ.
אם היה ספק כלשהו באשר לזהותה של אותה אישיות, כעת צריך הדבר 
להיות ברור מאוד. רק אדם אחד יכול לענות: "אֲניִ מְדַבֵר בִצְדָקָה". רק לאדם 
אחד ישנו הכוח שהוא רַב להְוֹשִיעַ. זוהי דמותו של ישוע המשיח הצועדת לעבר 

ישראל מארץ אדום והעיר בצרה.
ישעיהו מגיב לתשובה זו בשאלה שנייה ב-ס"ג 2:

מַדּוּעַ אָדֹם ללִבְוּשֶךָ, וּבְגדֶָיךָ כדְֹרֵךְב ְגתַ?
ישעיהו הבחין שלבושו של אותו איש, על אף שהינו הדור בכבוד השכינה, 

מוכתם בדם. לכן מברר ישעיהו כיצד הוכתמו בגדיו.
שאלה זו נענית ב-ס"ג 3‑6:

בְאַפִי  וְאֶדְרְכםֵ  אִתִי,  אֵין־אִישׁ  וּמֵעַמִים  לבְַדִי  דָרַכתְִי  פּוּרָה 
וְאֶרְמְסֵם בַחֲמָתִי, וְיזֵ נצְִחָם עַל־בְגדַָי, וְכלָ־מַלבְּוּשַי אֶגאְָלתְִי. כיִ 
יוֹם נקָָם בְלבִִי, וּשְנתַ גאְוּליַ בָאָה. וְאַבִיט וְאֵין עֹזרֵ, וְאֶשְתּוֹמֵם 
וְאֵין סוֹמֵךְ, וַתּוֹשַע ליִ זרְֹעִי, וַחֲמָתִי הִיא סְמָכתְָניִ. וְאָבוּס עַמִים 

בְאַפִי וַאֲשַכרְֵם בַחֲמָתִי, וְאוֹרִיד לאָָרֶץ נצְִחָם.
ההכתמה בדם נגרמה בלחימה בקרב שהתרחש בארץ אדום ובעיר בצרה. 
הוא נלחם נגד העמים לבדו. במהלך רמיסתו את העמים ניתז דם חייהם על 
בגדיו והכתימם באָדום )פס' 3(. הלחימה הייתה הכרחית כדי להציל את עמו 

הפדוי, ישראל )פס' 4(. הוא נלחם לבדו ולא נמצא מי שיעזור לו )פס' 6-5(.
הנקודה העיקרית שיש ללמוד מהקטע היא שהקרב מתחיל בארץ אדום 
ובעיר בצרה. בזמן שהמשיח מגיע לישראל, בגדיו כבר מוכתמים בדם עקב 

הטבח באויב.
הקטע השלישי שממקם את שובו הראשוני באזור זה הוא חבקוק ג' 3:

אֱלוֹהַ מִתֵימָן יבָוֹא, וְקָדוֹש מֵהַר־פָארָן סֶלהָ, כסִָה שָמַיםִ הוֹדוֹ, 
וּתְהִלתָוֹ מָלאְָה הָאָרֶץ.

תימן והר פארן שוכנים שניהם בסביבתה של בצרה וממוקמים באותו רכס 
ההרים של הר שעיר. לפי ההקשר ברור שמדובר על הביאה השנייה, ושמאורע 

זה אמור להתרחש באותו האזור.
ראה נספח ד', 'כבוד השכינה בהיסטוריה ובנבואה'. 	.60
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כל הקטעים הללו מראים בבירור שהמקום של הביאה השנייה יהיה בארץ 
אדום ובעיר בצרה. דבר זה עולה בקנה אחד עם המקום שבו תהיה שארית 
ישראל ממוקמת בימים האחרונים. שארית ישראל המקובצת בבצרה והבּיאה 

השנייה מקושרות זו לזו בקטע הרביעי, מיכה ב' 12‑13:
אָסףֹ אֶאֱסףֹ יעַקֲבֹ כלֻךְָ, קַבץֵ אֲקַבץֵ שְאֵרִית ישְִרָאֵל, יחַַד אֲשִימֶנּוּ 
כצְֹאן בָצְרָה, כעְֵדֶר בְתוֹךְ הַדָבְרוֹ, תְהִימֶנהָ מֵאָדָם. עָלהָ הַפֹרֵץ 
לפְִניֵהֶם, פָרְצוּ וַיעֲַבֹרוּ, שַעַר וַיצְֵאוּ בוֹ, וַיעֲַבֹר מַלכְםָ לפְִניֵהֶם, 

וַיהוָהב ְרֹאשָם.
שארית ישראל תקובץ בבצרה )פס' 12(, שם יהיו נצורים על ידי צבאותיו 
של צר המשיח. בסופו של דבר יעלה בידם לפרוץ את המצור כי ה' המלך 
ילך בראשם )פס' 13(. הַפֹרֵץ, מַלכְםָ וָה' - הם כולם אותה הדמות בפסוק זה. 
בביאתו השנייה ייכנס המשיח לקרב עם צבאות צר המשיח שהתקבצו בעיר זו.

קטע חמישי שעלול להתייחס לאותו המאורע הוא שופטים ה' 4‑5:
יהְוָה, בְצֵאתְךָ מִשֵעִיר, בְצַעְדְךָ מִשְדֵה אֱדוֹם, אֶרֶץ רָעָשָה, גםַ־
שָמַיםִ נטָָפוּ, גםַ־עָבִים נטְָפוּ מָיםִ. הָרִים נזָלְוּ מִפְניֵ יהְוָה, זהֶ 

סִיניַ, מִפְניֵ יהְוָה אֱלֹהֵי ישְִרָאֵל.
אין זה ממש בטוח שפסוקים אלה מדברים על הביאה השנייה, אך אם 
כן )והמחבר נוטה בזהירות לעמדה זו(, אלוהים נראה פה כשהוא בא מהר 
שעיר ומארץ אדום. הר שעיר הוא רכס ההרים של ירדן הדרומית שבו נמצאת 

העיר בצרה.

2. אופן הביאה השנייה
משזיהינו את מקום ביאתו השנייה של המשיח, נחוץ כעת להתבונן בנבואות 
העוסקות באופן ביאתו השנייה, ובקרב האחרון בין ישוע לצר המשיח. כבר 
למדנו מישעיהו ס"ג 2‑6 שכאשר המשיח יילחם, הוא יילחם לבדו ולא יהיו 

לו שותפים לקרב.
אופן הביאה השנייה, כמתואר במתי כ"ד 30, הוא עם ענני השמיים:

אָז אוֹת בֶן־הָאָדָם ירֵָאֶה בַשמָָיםִ וְסָפדְוּ כלָ־מִשְפְחוֹת הָאָרֶץ 
וְרָאוּ אֶת־בֶן־הָאָדָם בָא עִם־עַננֲיֵ הַשָמַיםִ בִגבְוּרָה וְכבָוֹד רָב.

לאורך כל כתבי התנ"ך עננים וכבוד השכינה קשורים זה בזה. פה בפסוק 
מהברית החדשה ניתן לראות את הקשר ההדדי פעם נוספת.

לפי מעשי השליחים א' 9‑11, הוא ישוב באותו האופן שבו עזב:
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וַיהְִי כּדְַבְּרוֹ זֹאת הֹעֲלהָ וְהֵם רֹאִים וַיּשִָּׂאֵהוּ עָנןָ מִנּגֶדֶ עֵיניֵהֶם. 
וַיּבִַּיטוּ אַחֲרָיו הַשָּׁמַימְָה בְּעָבְרוֹ, וְהִנּהֵ שְׁניֵ אֲנשִָׁים לבְוּשֵׁי בַדִּים 
נצִּבָיִם עלֲיֵהֶם. ויַּאֹמְרוּ: אַתֶּם אַנשְֵׁי הַגּלָיִל, מַה־תַּעמְַדוּ ועְיֵניֵכםֶ 
הַשָּׁמַימְָה? ישֵׁוּעַ זהֶ אֲשֶׁר לקַֻּח מְאִתְּכםֶ הַשָּׁמַימִָה, כּןֵ בּוֹא יבָוֹא 

כּאֲַשֶׁר רְאִיתֶם אֹתוֹ עֹלהֶ הַשָּׁמַימְָה.
יש לציין שהמלאכים לא ניבאו שישוע יחזור לאותו המקום, אלא באותו 
האופן שבו עזב. ישוע עזב בענני השמיים, ולפי מתי כ"ד 30 הוא גם ישוב 

בענני השמיים.
קטע נרחב על הביאה השנייה נמצא בהתגלות י"ט 1‑18. לפני שיעסוק 
באופן הביאה השנייה עצמו, ישנה הקדמה לפרק זה, בפרק י"ט 1‑10, הבנויה 
משלושה מרכיבים. הקטע הראשון ב-י"ט 1‑8 הוא ההַללֲוּיהָּ המרובע. ההַללֲוּיהָּ 

הראשון הוא על נפילת בבל הרוחנית, ב-י"ט 1‑2:
אַחֲרֵי־כןֵ שָׁמַעְתִּי קוֹל גּדָוֹל כּקְוֹל הָמוֹן רַב בַּשָּׁמַיםִ הָאֹמְרִים: 
הַללֲוּיהָּ; הַישְׁוּעָה וְהַכּבָוֹד וְהָעֹז ליַהוה אלֹהֵינוּ, כּיִ־אֱמֶת וְישָָׁר 
מִשְׁפּטָָיו; כּיִ־שָׁפטַ אֶת־הַזּוֹנהָ הַגּדְוֹלהָ אֲשֶׁר־הִשׁחְִיתָה אֶת־הָאָרֶץ 

בְּתַזנְתָֻהּ וַיּדְִרֹש מִיּדָָהּ אֶת־דַּם־עֲבָדָיו.
ההַללֲוּיהָּ השני, ב-י"ט 3, הוא על החרבת העיר בבל, בירתה הכלכלית 

והפוליטית של העולם:
ויַּשִׁנְוּ ]כלומר ויַאֹמְרוּ שֵניִת[: הַללֲוּיהָּ. ועַשֲנָהָּ יעַלֲהֶ לעְוֹלמְֵי עוֹלמִָים.

ההַללֲוּיהָּ השלישי הוא הלל והשתחוות לאלוהים מאת אלה אשר ליד 
הכיסא, דהיינו עשרים וארבעה הזקנים וארבעת השרפים, ב-י"ט 4‑5:
ועְשְֶׂרִים ואְַרְבּעָהָ הַזּקְֵניִם ואְַרְבּעַ הַחַיּוֹת נפָלְוּ עלַ־פּנְיֵהֶם ויַּשְִׁתַּחֲווּ 
לאֵלֹהִים הַיּשֵֹב עלַ־הַכּסִֵּא, ויַּאֹמְרוּ: אָמֵן, הַללֲוּיהָּ! וקְוֹל יוֹצאֵ מִן־
הַכּסִֵּא, ויַּאֹמַר: הַללֲוּ אֶת־אֱלֹהֵינוּ כּלָ־עבֲדָָיו ויִרֵאָיו, הַקְּטַנּיִם עםִ־

הַגּדְוֹליִם.
ההַללֲוּיהָּ הרביעי, ב-י"ט 6‑8, הוא על חתונת השה, שבה דנו בפרק ו', 

'תורת אחרית הימים בנוגע לקהילה הרוחנית':
וָאֶשְׁמַע קוֹל כּקְוֹל הָמוֹן רַב וּכקְוֹל מַיםִ רַבִּים וּכקְוֹל רְעָמִים 
חֲזקִָים, ויַּאֹמְרוּ: הַללֲוּיהָּ, כּיִ־מָלךְַ אֱלֹהֵינוּ, יהְוֹהָ צבְאָוֹת. נשְִׂמְחָה 
ונְגָיִלהָ ונְתְִּנהָ לוֹ הַכּבָוֹד, כּיִ באָָה חֲתֻנּתַ הַשֶׂה ואְִשְׁתּוֹ הִתְקַדָּשׁהָ. 
ויַּנִּתֶָן להָּ ללִבְּשֹ בּוּץ טָהוֹר וצָחַ, כּיִ הַבּוּץ הוּא צדְִקוֹת הַקְּדשִֹים. 

המרכיב השני בהקדמה הוא הזמנה למשתה חתונת השה, ב-י"ט 9:
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וַיֹאמֶר אֵליַ: כתְֹב: אַשְרֵי הַקְרוּאִים אֶל־מִשְתֵה חֲתֻנתַ הַשֶה. 
וַיֹאמֶר אֵליַ: אֵלהֶ הַדְבָרִים אֱמֶת הֵם, דִבְרֵי אֱלֹהִים.

משתה החתונה הוא שמתחיל את מלכות אלף השנים, אך ההזמנות נשלחות 
ממש לפני הביאה השנייה. הן יוצאות לכל הפדויים שאינם חברי הקהילה, 

כלומר לקדושי תקופת התנ"ך והצרה הגדולה אשר בקרוב יקומו לתחייה.
לבסוף, המרכיב השלישי בהקדמה בא בהכרזה על אודות רוּחַ הַנבְוּאָה, 

ב-י"ט 10:
וָאֶפֹל לפְִניֵ רַגלְיָו להְִשְתַחֲוֹ�ת לוֹ, וַיֹאמֶר אֵליַ: רְאֵה, אַל־תַעֲשֶה־

זֹאת. עֶבֶד כמָוֹךָ אָנֹכיִ וְחָבֵר לךְָ וּלאְַחֶיךָ אֲשֶר להֶָם עֵדוּת ישֵׁוּעַ. 
הִשְתַחֲוֵה לאֵלֹהִים! כיִ עֵדוּת ישֵׁוּעַ הִיא רוּחַ הַנבְוּאָה.

רוח הנבואה היא עדות ישוע. ישוע הוא מקור כל הנבואה, וכל הנבואה 
נעה לקראת הגשמתה על ידו, במטרה לפאר אותו עצמו.

השנייה,  הביאה  את  השליח  מתאר  ההקדמה,  משהושלמה  כעת, 
ב-י"ט 11‑16:

ואֵָרֶא אֶת־הַשָּׁמַיםִ נפִתְָּחִים והְִנּהֵ־סוּס לבָןָ והְָרֹכבֵ עלָיָו יקִָּרֵא לוֹ 
נאֱֶמָן ואֲַמִתִּי; וּבצְדֶֶק הוּא שֹׁפטֵ ולְֹחֵם. ועְיֵניָו כּלְבַּתַ־אֵשׁ, ועַטֲָרוֹת 
הַרְבֵּה עַל רֹאשׁוֹ, וְלוֹ שֵׁם כּתָוּב אֲשֶׁר לֹא־ידַָע אִישׁ, כּיִ אִם־הוּא 
לבְַדּוֹ. וְהוּא לבָוּשׁ לבְוּשׁ מְאָדָּם בַּדָּם וּשְׁמוֹ נקְִרָא דְּבַר הָאֱלֹהִים. 
וצְבִאְוֹת הַשָּׁמַיםִ יצֹאְִים אַחֲרָיו עלַ־סוּסִים לבְנָיִם מְלבֻּשָׁיִם בּגִדְֵי־

בוּץ לבָןָ וטְָהוֹר. וּמִפּיִו יצֹאֵת חֶרֶב חַדָּה להְַכּוֹת אֶת־הַגּוֹיםִ והְוּא 
ירְִעםֵ בּשְֵׁבטֶ בּרְַזלֶ. והְוּא דרֵֹךְ פּוּרַת ייֵן חֲמַת־אַף אֱלֹהֵי הַצּבְאָוֹת. 

וְעַל־בִּגדְוֹ וְעַל־ירְֵכוֹ כּתָוּב שֵׁם: מֶלךְֶ הַמְּלכָיִם וַאֲדֹניֵ הָאֲדֹניִם.
לתיעוד זה של הביאה השנייה, אשר מתחיל בתיאור המשיח כשופט 
)פס' 11‑13(, ישנו דמיון רב לתיאורים המצויים בפרק הראשון בהתגלות. 
המלחמה שאליה הוא נכנס נגד העמים היא תוצאת משפטו של זה אשר הוא 
נאֱֶמָן ואֲַמִתִי. על ראשו הוא לובש את עטֲָרוֹת הדיאדֵם, אשר מציינות את טבעו 
המלכותי. בגדיו מוכתמים בדם, בדיוק כמו בישעיהו ס"ג 1‑6, מסיבות שנידונו 
מוקדם יותר. זוהי ביאתו השנייה של השופט ושל דבר אלוהים אשר לבש 
בשר, ישוע החוזר בצדקה לשפוט את העמים. כאשר הוא חוזר, יבואו אחריו 
צִבְאוֹת הַשָּׁמַיםִ )פס' 14(. המילה "צבאות" מופיעה ברבים, משמע שלפחות 
שני צבאות נפרדים ישובו איתו. אחד מן הצבאות הללו ידוע כמַלאְֲכיֵ אֲדֹניָ, 

או צבא המלאכים. מתי ט"ז 27 מציין:
כיִ עָתִיד בֶן־הָאָדָם לבָוֹא בִכבְוֹד אָבִיו עִם־מַלאְָכיָו וְאָז ישְַלםֵ 

לכְלָ־אִישׁכ מְַעֲשֵהוּ.
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צבא נוסף אשר ישוב עם ישוע הוא הצבא של קדושי הקהילה אשר נלקחו 
השמיימה לפני כן, לפני הצרה הגדולה. יהודה 14‑15 מתאר את האירועים כך:

וְגםַ־חֲנוֹךְ, הַשְּׁבִיעִי לאְָדָם, נבִָּא לאֵָלּהֶ לאֵמֹר: הִנּהֵ יהְוָֹה בָּא 
בְּרִבֲבֹת קְדֹשָיו, לעֲַשׂוֹת משׁפְָט בְּכלֻּםָ וּלהְוֹכיִחַ כּלָ־רִשְׁעֵי־אֶרֶץ 
עַל־כּלָ־מַעֲשֵׂי רִשְׁעָתָם וְעַל־כּלָ־הַקָּשׁוֹת אֲשֶׁר דִּבְּרוּ עָליָו חַטָּאִים 

אַנשְֵׁי רֶשַׁע.
ישעיהו ס"ג 1‑6 הבהיר שעל אף שצבאות הקדושים  זאת,  יחד עם 
והמלאכים ישובו איתו, הם לא ישתתפו בלחימה. המשיח יילחם בקרב הזה 
לבדו. לאחר שתיאר את ישוע בתפקידו כשופט ואת הצבאות השבים איתו, 
יוחנן מתאר כעת את ישוע בתפקידו כמלך )פס' 15‑16(. לאחר ששפט את 
העמים כשופט צדק, עליו למשול כמלך בשבט ברזל. עמים אלה יתכנסו וינסו 
להשמיד את היהודים במטרה לבטל את שלטון אלוהים עליהם )תהל' ב 1‑6(. 
אולם הם ייקחו חלק מזעם אלוהים בביאה השנייה והוא ימשול עליהם. לפיכך 

ישוע אכן יהיה מֶלךְֶ הַמְלכָיִם וַאֲדֹניֵ הָאֲדֹניִם.
בגלל הטבח העצום בכל צבאות העמים יוצאת הזמנה נוספת. הזמנה זו 
מזמינה את ציפורי השמיים לסעודת אלוהים הגדולה, בהתגלות י"ט 17‑18:

וָאֵרֶא מַלאְָךְ אֶחָד עֹמֵד בַשָמֶשׁ; וַיזִעְַק בְּקוֹל גדָוֹל וַיֹאמֶר אֶל־
צִפּוֹר כלָ־כנָףָ, אֲשֶר־תָעוּף בִּמְרוֹם הָרָקִיעַ: בֹאוּ וְהֵאָסְפוּ עַל־זבֶַח 
הָאֱלֹהִים הַגדָוֹל;61 ואֲַכלַתְֶם בשְַר מְלכָיִם וּבשְַר שָרֵי אֲלפָיִם וּבשְַר 
גבִּוֹרִים וּבְשרַ סוּסִים וְרֹכבְֵיהֶם וּבְשַר כלָ־בְניֵ חוֹרִים וַעֲבָדִים 

הַקְטַניִם עִם־הַגדְוֹליִם.
הציפורים יאכלו את פגריהם הבלתי קבורים של רבים אשר השתתפו 
במערכתַ הר מגידון. בדרך זו יימלאו וישׂבעו הציפורים, לפי התגלות י"ט 21:

והְַנשְִאָרִים נהֶֶרְגוּ בחֶַרֶב הַיּוֹצאֵת מִפיִ־הָרֹכבֵ עלַ־הַסּוּס וכְלָ־הָעוֹף 
שָבְעוּ מִבְשָרָם.

אותו משתה חגיגי לציפורים מתואר גם ביחזקאל ל"ט 17‑20, שם מתרחבת 
ההזמנה גם לחיות השדה:

וְאַתָה בֶן־אָדָם, כֹה־אָמַר אֲדֹניָ יהְֹוִה: אֱמֹר לצְִפּוֹר כלָ־כנָףָ וּלכְֹל 
חַיתַ הַשָדֶה: הִקָבצְוּ ובָאֹוּ, הֵאָסְפוּ מִסָביִב עלַ־זבִחְִי, אֲשֶר אֲניִ זבֹחֵַ 
לכָםֶ זבֶחַ גדָוֹל עלַ הָרֵי ישְִרָאֵל, ואֲַכלַתְֶם בשָָר וּשְתִיתֶם דָם. בשְַר 
גבִּוֹרִים תאֹכלֵוּ ודְַם־נשְִיאֵי הָאָרֶץ תִשתְּוּ, אֵיליִם, כרִָים ועְתַּוּדִים, 
פָרִים, מְרִיאֵי בָשָן כלֻםָ. וַאֲכלַתְֶם־חֵלבֶ לשְבְָעָה וּשְתִיתֶם דָם 

בתרגומים רבים: סעודה גדולה. 	.61
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לשְִכרָוֹן, מִזבְִחִי אֲשרֶ־זבַָחְתִי לכָםֶ. וּשבְַעְתֶם עַל־שֻלחְָניִ סוּס 
וָרֶכבֶ, גבִּוֹר וְכלָ־אִישׁ מִלחְָמָה, נאְֻם אֲדֹניָ יהְוִה.

יחזקאל קושר באופן הדוק את המאורעות הללו לגאולתו הסופית של 
ישראל, בפרק ל"ט 21‑29:

וְנתַָתִי אֶת־כבְוֹדִי בַגּוֹיםִ, וְרָאוּ כלָ־הַגּוֹיםִ אֶת מִשְפָטִי אֲשֶר 
עָשִיתִי וְאֶת־ידִָי אֲשֶר־שַמְתִי בָהֶם. וְידְָעוּ בֵית ישְִרָאֵל כיִ־אֲניִ 
יהְוָה אֱלֹהֵיהֶם, מִן־הַיּוֹם הַהוּא וָהָלאְָה. וְידְָעוּ הַגּוֹיםִ כיִ בַעֲו‍ֹנםָ 
גלָוּ בֵית־ישְִרָאֵל עַל אֲשרֶ מָעֲלוּ־בִי, וָאַסְתִר פָניַ מֵהֶם וָאֶתְנםֵ 
בְידַ צָרֵיהֶם וַיפְִלוּ בַחֶרֶב כלֻםָ. כטְֻמְאָתָם וּכפְִשְעֵיהֶם עָשִיתִי 
אֹתָם וָאַסְתִר פָניַ מֵהֶם. לכָןֵ כֹה אָמַר אֲדֹניָ יהְוִה: עַתָה אָשִיב 
אֶת־שבית ]שְבוּת[ יעֲַקֹב וְרִחַמְתִי כלָ־בֵית ישְִרָאֵל וְקִנאֵתִי לשְֵם 
קָדְשִי. ונְשָׂוּ אֶת־כלְמִָתָם ואְֶת־כלָ־מַעלֲםָ אֲשֶר מָעלֲוּ־ביִ, בשְִבתְָם 
עַל־אַדְמָתָם לבֶָטַח וְאֵין מַחֲרִיד. בְשׁוֹבְבִי אוֹתָם מִן־הָעַמִים 
וְקִבַצְתִי אֹתָם מֵאַרְצוֹת אֹיבְֵיהֶם, וְנקְִדַשְתִי בָם לעְֵיניֵ הַגּוֹיםִ 
רַבִים. וְידְָעוּ כיִ אֲניִ יהְוָה אֱלֹהֵיהֶם, בְהַגלְוֹתִי אֹתָם אֶל־הַגּוֹיםִ 
וְכנִסְַתִים אֶל־אַדְמָתָם וְלֹא־אוֹתִיר עוֹד מֵהֶם שָם. וְלֹא אַסְתִיר 
עוֹד פָניַ מֵהֶם, אֲשרֶ שפַָכתְִי אֶת־רוּחִי עַל־בֵית ישִרְָאֵל, נאְֻם 

אֲדֹניָ יהְוִה.
רק אז יבינו העמים הגויים שאלוהים לא דחה את עמו לעד. המשפט על 
עם ישראל והפצתו בגויים קרו בגלל חטא, בעיקר החטא של דחיית משיחותו 
של ישוע. לכן לזמן מה הסתיר אלוהים את פניו ונתן לעָמים לבוא ולזרוע הרס 
וחורבן. אך מאוחר יותר יתוודו בני עם ישראל על חטאם הלאומי וידרשו את 
פניו בצרתם )הושע ה 15(. הם יבקשו הצלה מהעמים אשר ייסרו אותם קשות 
כל כך. העמים יבינו בזמן הביאה השנייה שאלוהים עודנו אלוהי ישראל, והוא 

ינקום בהם על המכאובים אשר הביאו על ישראל.
באוספם את כל צבאות העולם נגד ישראל, הם בעצם יתקהלו נגד משיח 

ישראל, כמצוין בבירור בהתגלות י"ט 19:
ואֵָרֶא אֶת־הַחַיהָ וּמַלכְיֵ הָאָרֶץ ואֲַגפַיֵהֶם נקְִהָליִם לעַשֲׂוֹת מִלחְָמָה 

עִם־הָרֹכבֵ עַל־הַסּוּס וּבִצְבָאוֹ.
קטע נוסף המתאר את הביאה השנייה הוא חבקוק ג' 1‑19:

תְפִלהָ לחֲַבַקּוּק הַנבִָיא עַל שִגיְֹנוֹת. יהְוָה, שָמַעְתִי שִמְעֲךָ ירֵָאתִי, 
יהְוָה, פָעָלךְָ בְקֶרֶב שָניִם חַייֵהוּ, בְקֶרֶב שָניִם תּוֹדִיעַ, בְרֹגזֶ רַחֵם 
תִזכְּוֹר. אֱלוֹהַ מִתֵימָן יבָוֹא, וקְָדוֹש מֵהַר־פאָרָן סֶלהָ, כסִָה שָמַיםִ 
הוֹדוֹ, וּתְהִלתָוֹ מָלאְָה הָאָרֶץ. וְנֹגהַּ כאָוֹר תִהְיהֶ, קַרְניַםִ מִידָוֹ לוֹ, 
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וְשָם חֶבְיוֹן עֻזֹה. לפְָניָו ילֵךְֶ דָבֶר, וְיצֵֵא רֶשֶף לרְַגלְיָו. עָמַד וַימְֹדֶד 
אֶרֶץ, רָאָה וַיתֵַר גּוֹיםִ, וַיתְִפֹצְצוּ הַרְרֵי־עַד, שחַוּ גבְִעוֹת עוֹלםָ, 
הֲליִכוֹת עוֹלםָ לוֹ. תַחַת אָוֶן רָאִיתִי אָהֳליֵ כוּשָן, ירְִגזְוּן ירְִיעוֹת 
אֶרֶץ מִדְיןָ. הֲבִנהְָרִים חָרָה יהְוָה? אִם־בַנהְָרִים אַפֶךָ? אִם־בַיםָ 
עֶבְרָתֶךָ? כיִ תִרְכבַ עַל־סוּסֶיךָ, מַרְכבְֹתֶיךָ ישְׁוּעָה. עֶרְיהָ תֵעוֹר 
קַשְתֶךָ, שְבֻעוֹת מַטּוֹת אֹמֶר סֶלהָ, נהְָרוֹת תְבַקַע־אָרֶץ. רָאוּךָ, 
יחִָילוּ הָרִים, זרֶֶם מַיםִ עָבָר, נתַָן תְהוֹם קוֹלוֹ, רוֹם ידֵָיהוּ נשָָא. 
שֶמֶשׁ ירֵָחַ עָמַד זבְֻלהָ, לאְוֹר חִצֶיךָ יהְַלכֵוּ, לנְֹגהַּ בְרַק חֲניִתֶךָ. 
בְזעַַם תִצְעַד־אָרֶץ, בְאַף תָדוּשׁ גּוֹיםִ. יצָָאתָ ליְשֵַע עַמֶךָ, ליְשֵַע 
אֶת־מְשִיחֶךָ, מָחַצתְָ ראֹשׁ מִביֵת רָשעָ, ערָוֹת יסְוֹד עדַ־צוַאָר סֶלהָ. 
נקַָבתְָ במְַטָיו רֹאשׁ פרזו ]פרְָזיָו[, יסְִערֲוּ להֲַפיִצנֵיִ, עלֲיִצתָֻם כמְוֹ־

לאֱֶכֹל עָניִ בַמִסְתָר. דָרַכתְָ בַיםָ סוּסֶיךָ, חֹמֶר מַיםִ רַבִים. שָמַעְתִי 
וַתִרְגזַ בִטְניִ, לקְוֹל צָללֲוּ שְפָתַי, יבָוֹא רָקָב בַעֲצָמַי וְתַחְתַי אֶרְגזָ, 
אֲשֶר אָנוּחַ ליְוֹם צָרָה, לעֲַלוֹת לעְַם יגְוּדֶנּוּ. כיִ־תְאֵנהָ לֹא־תִפְרָח 
ואְֵין יבְוּל בגַפְנָיִם, כחִֵשׁ מַעשֲֵה־זיַתִ וּשְדֵמוֹת לֹא־עשָָה אכֹלֶ, גזָרַ 
מִמִכלְהָ צֹאן וְאֵין בָקָר בָרְפָתִים. וַאֲניִ בַיהוָה אֶעְלוֹזהָ, אָגיִלהָ 
בֵאלֹהֵי ישְִעִי. יהְוִה אֲדֹניָ חֵיליִ, וַישֶָם רַגלְיַ כאַָילָוֹת וְעַל־בָמוֹתַי 

ידְַרִכנֵיִ. למְַנצֵַחַב ִנגְיִנוֹתָי.
תפילה זו של חבקוק )פס' 1( היא נבואית, כי היא מתעדת בחזון את מה 
שיכולה להיות רק הביאה השנייה. התפילה פותחת בתחינתה של השארית 
)פס' 2( להושיע אותה פיזית )פעָלָךְָ חַייֵהוּ( ורוחנית )ברְֹגזֶ רַחֵם תִזכְּוֹר(. בתשובה 
לבקשת השארית נראה אלוהים כשהוא בא מאדום בכל נוגה הודו )פס' 3‑4(. 
בבואו הוא יתחיל לעשות משפט, באמצעים שונים, נגד העמים שהתכנסו 
)פס' 5‑7(. הטבע אף הוא יושפע מאוד מהביאה השנייה )פס' 8‑10(, כמו גם 

רקיע השמיים )פס' 11(.
לאחר מכן נראה המשיח כשהוא צועד בזעם ודש את העמים )פס' 12( 
מטעמו של עם ישראל )פס' 13א(. ראש הצבאות, צר המשיח, יוכה מכת מחץ 
)פס' 13ב(, וכך גם חיילי צבאו )פס' 14‑15( אשר באו בסערה להפיץ מחדש 
את היהודים. משראה את החזון הזה על הצבאות הצועדים והביאה השנייה, 
אוחזת רעדה בחבקוק ביודעו מה עדיין חייב לקרות לעמו ישראל, כאשר רבים 
כל כך ייטבחו )פס' 16‑17(. אך הוא מתנחם בעובדה שישועתו האישית טמונה 

באדון, אשר בביאתו השנייה יתקן הכול )פס' 18‑19(.
ספר תהילים מכיל התייחסויות פיוטיות לביאה השנייה. התייחסות ציורית 

אחת נמצאת במזמור י"ח 9‑17:



פעמי המשיח 330

עָלהָ עָשָן בְאַפּוֹ וְאֵשׁ־מִפִיו תֹאכלֵ, גחֶָליִם בָעֲרוּ מִמֶנּוּ. וַיטֵ 
שָמַיםִ וַירֵַד, וַעֲרָפֶל תַחַת רַגלְיָו. וַירְִכבַ עַל־כרְוּב וַיעָֹף, וַידֵֶא 
עַל־כנַפְֵי־רוּחַ. ישֶָת חֹשֶךְ סִתְרוֹ, סְבִיבוֹתָיו סֻכתָוֹ, חֶשְכתַ־מַיםִ 
עָבֵי שחְָקִים. מִנֹגהַּ נגֶדְּוֹ, עָבָיו עָבְרוּ, בָרָד וְגחֲַליֵ־אֵשׁ. וַירְַעֵם 
בַשמַָיםִ יהְוָה, וְעֶליְוֹן יתִֵן קֹלוֹ, בָרָד וְגחֲַליֵ־אֵשׁ. וַישְִלחַ חִצָיו 
וַיפְִיצֵם וּבְרָקִים רָב וַיהְֻמֵם. וַירֵָאוּ אֲפִיקֵי מַיםִ וַיגִלָוּ מוֹסְדוֹת 
תֵבֵל מִגעֲַרָתְךָ יהְוָה, מִנשְִמַת רוּחַ אַפֶךָ. ישְִלחַ מִמָרוֹם יקִָחֵניִ, 

ימְַשֵניִ מִמַיםִ רַבִים.
בביאתו השנייה הוא יבוא בזעם אלוהים )פס' 9‑10(, רכוב על גבי כרוב 
)פס' 11( אשר לו תכונות דומות לאלו של סוס, לפי התגלות י"ט 11. יתרחשו 
זעזועים בטבע כולו בביאה השנייה )פס' 11‑15(, כאשר העולם כולו יואר 

בתפארת זוהר שובו.
ובכן בשלבה השישי של מערכתַ הר מגידון ישוב ישוע על פי בקשתו של 
עם ישראל, וייכנס לקרב עם צר המשיח ועם צבאותיו. בשובו לשארית ישראל 
בבצרה הוא אכן יוֹשעִַ אֶת־אָהֳליֵ יהְוּדָה בָרִאשנֹהָ, לפני שיושיע את יהודי 

ירושלים, כפי שנובא בזכריה י"ב 7:
והְוֹשִעַ יהְוהָ אֶת־אָהֳליֵ יהְוּדָה ברִָאשנֹהָ, למְַעןַ לֹא־תִגדְַל תִפאְֶרֶת 

בֵית־דָוִיד וְתִפְאֶרֶת יֹשֵב ירְוּשָלםִַ עַל־יהְוּדָה.
המונח אָהֳליֵ מציין מעונות זמניים ולא מעונות קבע. העובדה שיהודה חיה 
באֹהָליִם מראה שיהודה אינה בביתה אשר ביהודה, אלא נמצאת באופן זמני 
במקום אחר. המקום האחר ההוא הוא בצרה. מאחר שהמשיח יוֹשִעַ אֶת־
אָהֳליֵ יהְוּדָה בָרִאשֹנהָ, מראה גם דבר זה שמקום שובו הראשוני יהיה בצרה 

ולא הר הזיתים.

 ז. השלב השביעי:
הקרב מבצרה לעמק יהושפט

אמנם הקרב בין המשיח לצר המשיח יתחיל בבצרה, אך נראה שהוא יתמשך 
כל הדרך חזרה עד לחומותיה המזרחיות של ירושלים, אשר צופות לעבר הקטע 
של עמק קדרון המוכר גם כעמק יהושפט. הקטע העיקרי הוא יואל ד' 12‑13:

יעֵוֹרוּ וְיעֲַלוּ הַגּוֹיםִ אֶל־עֵמֶק יהְוֹשָפָט, כיִ שָם אֵשֵב לשְִפֹט אֶת־
כלָ־הַגּוֹיםִ מִסָביִב. שלִחְוּ מַגלָ, כיִ בשָלַ קָציִר; באֹוּ, רְדוּ כיִ־מָלאְָה 

גתַ, הֵשִיקוּ הַיקְָבִים כיִ רַבָה רָעָתָם.
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בין הנפגעים הראשונים יהיה צר המשיח עצמו. לאחר שמשל בעולם בעוצמה 
גדולה ולאחר שדיבר נגד בן האלוהים האמיתי, יהיה הבן המדומה חסר אונים 

בפני הבן האמיתי. חבקוק ג' 13ב מתאר זאת כך:

. . . מָחַצְתָ רֹאשׁ מִבֵית רָשָע, עָרוֹת יסְוֹד עַד־צַוָאר.

הפשטות שבה ימית ישוע את צר המשיח מתוארת בידי פולוס בשנייה אל 
התסלוניקים ב' 8:

וְאָז יגִלָהֶ הָרָשָע, אֲשֶר ימְִיתֶנּוּ הָאָדוֹן בְרוּחַ שְפָתָיו וְישְַבִיתֶנּוּ 
בְהוֹפָעַתב ִיאָתוֹ.

זה שהתיימר להיות אלוהים, זה שהיה מסוגל לחולל כל מיני נסים, אותות 
ומופתים, זה שהפעיל את כל סמכותו של השטן במושלו בעולם, יסולק חיש 

מהר באמצעות דברו של האדון ישוע. בפעם השנייה ימות צר המשיח.
הגעת נשמתו של צר המשיח לשאול מתוארת בישעיהו י"ד 3‑11:

וְהָיהָ בְיוֹם הָניִחַ יהְוָה לךְָ מֵעָצְבְךָ וּמִרָגזְךֶָ וּמִן־הָעֲבֹדָה הַקָשָה 
אֲשֶר עֻבַד־בָךְ. וְנשָָאתָ הַמָשָל הַזהֶ עַל־מֶלךְֶ בָבֶל, וְאָמָרְתָ: אֵיךְ 
מַדְהֵבָה! שָבַר יהְוָה מַטֵה רְשָעִים, שֵבֶט  נֹגשֵׂ, שָבְתָה  שָבַת 
מֹשְליִם. מַכהֶ עַמִים בְעֶבְרָה מַכתַ בִלתְִי סָרָה, רֹדֶה בָאַף גּוֹיםִ, 
מֻרְדָף בְליִ חָשָךְ. נחָָה שָקְטָה כלָ־הָאָרֶץ, פָצְחוּ רִנהָ. גםַ־בְרוֹשִים 
שמְָחוּ לךְָ, אַרְזיֵ לבְנָוֹן, מֵאָז שָכבַתְָ לֹא־יעַלֲהֶ הַכרֵֹת עלָיֵנוּ. שְאוֹל 
מִתַחַת רָגזְהָ לךְָ לקְִרַאת בּוֹאֶךָ, עוֹרֵר לךְָ רְפאִָים כלָ־עתַּוּדֵי אָרֶץ, 
הֵקִים מִכסְִאוֹתָם כֹל מַלכְיֵ גוֹיםִ. כלֻםָ יעֲַנוּ וְיֹאמְרוּ אֵליֶךָ: גםַ־
אַתָה חֻליֵתָ כמָוֹנוּ, אֵליֵנוּ נמְִשָלתְָ. הוּרַד שְאוֹל גאְוֹנךֶָ, הֶמְיתַ 

נבְָליֶךָ; תַחְתֶיךָ יצַֻע רִמָה, וּמְכסֶַיךָ תּוֹלעֵָה. 

בזמן גאולת ישראל יקניטו היהודים את מלך בבל שביקש להשמידם במשל 
חדש )פס' 3‑4(, בהזכירם את כוחו הגדול יותר של אלוהים )פס' 5(. צר המשיח 
משל בעמי העולם )פס' 6(, אך אז יעלוז העולם כולו בנפילתו )פס' 7‑8(. בזמן 
שרוחו של צר המשיח תיכנס בשערי שאול, אלה שהיו לפני כן גדולי השם 
בעולם וכבר נמצאים שם, יקומו פתאום מעל כיסאותיהם )פס' 9( בתדהמה 
מוחלטת על שגם הוא נכנס למשכן הגיהינום )פס' 10(. אולם כך אמנם יהיה, 
וכל תפארתו הנוצצת של שלטונו העולמי תבוא אל קִצהּ במוות של השאול 

)פס' 11(.
משתיאר את רוחו של צר המשיח בשאול, מוסיף ישעיהו ומתאר את גורלה 

של גווייתו המתה על הארץ, בפרק י"ד 16‑21:
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רֹאֶיךָ אֵליֶךָ ישְַגיִחוּ, אֵליֶךָ יתְִבּוֹננָוּ, הֲזהֶ הָאִישׁ מַרְגיִז הָאָרֶץ, 
מַרְעיִשׁ מַמְלכָוֹת? שָם תֵבלֵ כמִַדְברָ, ועְרָָיו הָרָס; אֲסִירָיו לֹא־פתַָח 
בָיתְָה. כלָ־מַלכְיֵ גוֹיםִ כלֻםָ שָכבְוּ בְכבָוֹד, אִישׁ בְבֵיתוֹ. וְאַתָה 
הָשלְכַתְָ מִקִבְרְךָ כנְצֵֶר נתְִעָב, לבְֻשׁ הֲרֻגיִם מְטֹעֲניֵ חָרֶב, יוֹרְדֵי 
אֶל־אַבְניֵ־בוֹר כפְֶגרֶ מוּבָס. לֹא־תֵחַד אִתָם בִקְבוּרָה, כיִ־אַרְצְךָ 
שִחַתָ, עַמְךָ הָרָגתְָ, לֹא־יקִָרֵא לעְוֹלםָ זרֶַע מְרֵעִים. הָכיִנוּ לבְָניָו 
מַטְבחֵַ בעַוֲ‍ֹן אֲבוֹתָם, בלַ־יקָֻמוּ ויְרְָשׁוּ אָרֶץ, וּמָלאְוּ פנְיֵ־תֵבלֵ ערִָים. 

רבים יוכלו להתבונן בגופתו של צר המשיח ויבִהו בה בחוסר אמון מוחלט 
על שמת בפתאומיות ובקלות שכזאת, בהתחשב בכך שהוא הרעיש את ממלכות 
העולם והארץ רעדה מפניו )פס' 16‑17(. בעוד מלכים פחותים ממנו נקברים 
בגלוסקמאות מהודרות )פס' 18(, לא כן צר המשיח, שפגרו יהיה מוּבסָ )נרמס( 
ברגליהם של צבאותיו הנסים )פס' 19(. למעשה גופתו כלל ולעולם לא תיקבר 
)פס' 20( מסיבות שיידונו בפרק הבא. משפחתו תושמד כולה, כדי שלא יוכלו 

ללכת בדרכי אביהם ולנסות למשול בעולם )פס' 21(.
לאחר מותו של צר המשיח יימשך הטבח בצבאותיו. כבר ציטטנו מספר 
קטעים המתארים את צעדתו הזועמת של המשיח בארץ ורמיסתו את העמים 
ברגליו, כשדם ניתז על בגדיו. זכריה י"ד 12‑15 מתאר את האופן שבו יושמדו 

גדודיהם העצומים של צבאות צר המשיח:
וְזֹאת תִהְיהֶ הַמַגפֵָה אֲשֶר יגִֹף יהְוָה אֶת־כלָ־הָעַמִים אֲשֶר צָבְאוּ 
עַל־ירְוּשלָםִָ: הָמֵק בְשָרוֹ וְהוּא עֹמֵד עַל־רַגלְיָו, וְעֵיניָו תִמַקְנהָ 
בְחֹרֵיהֶן וּלשְׁוֹנוֹ תִמַק בְפִיהֶם. וְהָיהָ בַיּוֹם הַהוּא תִהְיהֶ מְהוּמַת־

יהְוהָ רַבהָ בהֶָם, והְֶחֱזיִקוּ אִישׁ ידַ רֵעהֵוּ ועְלָתְָה ידָוֹ עלַ־ידַ רֵעהֵוּ. 
וְגםַ־יהְוּדָה תִלחֵָם בִירוּשָלםִָ, וְאֻסַף חֵיל כלָ־הַגּוֹיםִ סָבִיב, זהָָב 
וָכסֶֶף וּבְגדִָים לרָֹב מְאֹד. וְכןֵ תִהְיהֶ מַגפֵַת הַסּוּס, הַפֶרֶד, הַגמָָל 
והְַחֲמוֹר וכְלָ־הַבהְֵמָה אֲשֶר יהְִיהֶ במַַחֲנוֹת הָהֵמָה, כמַַגפֵהָ הַזאֹת.

באופן זה תימשך הלחימה כל הדרך חזרה לירושלים, ותבוא לידי סיום 
בעמק יהושפט )יואל ד 12‑13(. העמים אשר התגודדו נגד היהודים )ד 9‑11( 
ימצאו עצמם כעת נרמסים על ידי מלך היהודים. על דריכה זו בעמק יהושפט 

מדובר בהתגלות י"ד 19‑20:
וַינָףֶ הַמַלאְָךְ אֶת־מַגלָוֹ עַל־הָאָרֶץ וַיבְִצֹר אֶת־אַשְכלְֹת גפֶֶן הָאָרֶץ 
וַישְַליִכםֵ בְגתַ־חֲמַת אֱלֹהִים הַגדְוֹלהָ. וַתִדָרֵךְ הַגתַ מִחוּץ לעִָיר, 
ויַצֵאֵ־דָם מִן־הַגתַ עדַ רִסְניֵ הַסּוּסִים, דֶרֶךְ־אֶלףֶ ושְֵשׁ מֵאוֹת רִיס.

העיר שעליה מדובר בפסוקים אלה היא ירושלים, והגת היא ממש מחוץ 
לעיר, משמע שהיא נמצאת בעמק יהושפט. מכאן יעזבו צבאותיו של צר 



333מערכַת הר מגידון וביאתו השנייה של ישוע המשיח

המשיח לבצרה, והם ישובו לכאן כאשר יגיע העימות לסיומו. הדם משתרע 
על פני 1,600 ריס שהם בערך 320 ק"מ. ייתכן שמידת אורך זו מתייחסת לכל 
השטח שבין עמק הר מגידון לבצרה, שהוא כ-320 ק"מ. הסבר אפשרי נוסף 
הוא שהכוונה היא למרחק הלוך ושוב מירושלים לבצרה. הלחימה תתחיל 
בירושלים ותעבור לבצרה )160 ק"מ(, ובמהלך הביאה השנייה תשוב חזרה 
מבצרה לעמק יהושפט )160 ק"מ נוספים(. אך ההסבר הטוב ביותר מבוסס 

על ירמיהו מ"ט 20‑22:
לכָןֵ שִמְעוּ עֲצַת־יהְוָה אֲשֶר יעַָץ אֶל־אֱדוֹם, וּמַחְשְבוֹתָיו אֲשֶר 
חָשַב אֶל־יֹשבְֵי תֵימָן: אִם־לוֹא יסְִחָבוּם צְעִירֵי הַצֹאן, אִם־לֹא 
ישִַים עֲליֵהֶם נוְֵהֶם. מִקּוֹל נפְִלםָ רָעֲשָה הָאָרֶץ; צְעָקָה, בְיםַ־סוּף 
נשְִמַע קוֹלהָּ. הִנהֵ כנַשֶֶר יעֲַלהֶ וְידְִאֶה וְיפְִרֹשׂ כנְפָָיו עַל־בָצְרָה, 

וְהָיהָ לבֵ גבִּוֹרֵי אֱדוֹם בַיּוֹם הַהוּא כלְבֵ אִשָה מְצֵרָה.
לפי ההקשר )ראה פס' 13‑14( עוסק הקטע במערכתַ הר מגידון. שפיכת 
הדם העצומה אשר החלה בבצרה מתחילה לנוע דרומה למורד הערבה עד 
שהיא מתרוקנת בים סוף, במקום שבו נמצאות כיום הערים אילת ועקבּה. 
המרחק משם לירושלים הוא כ-320 ק"מ. על עומקו של הדם להיות כ-1.2 
מטרים. יש לחכות ולראות כיצד בדיוק יתגשם דבר זה. ייתכן שלא יהיה זה 
דם אנושי בלבד, אלא גם דברים שנהפכו לדם במשפט האלוהי. הקרב יבוא 

לקצו בעמק יהושפט, ויסיים את השלב השביעי במערכתַ הר מגידון.

 ח. השלב השמיני:
עליית הניצחון בהר הזיתים

לאחר שתִשלם הלחימה עצמה תיערך עליית ניצחון במעלה הר הזיתים, 
כפי שמתואר בזכריה י"ד 3‑4א:

וְיצָָא יהְוָה וְנלִחְַם בַגּוֹיםִ הָהֵם כיְוֹם הִלחֲָמוֹ בְיוֹם קְרָב. וְעָמְדוּ 
רַגלְיָו ביַּוֹם־הַהוּא עלַ־הַר הַזיֵתִים אֲשֶר עלַ־פנְיֵ ירְוּשָלםִַ מִקֶדֶם...

מכיוון שקטע זה מובא לעתים קרובות כהוכחה לכך שהביאה השנייה 
תתרחש מלכתחילה בהר הזיתים, עלינו ללמוד אותו ביתר זהירות, ובמיוחד 
לאור הקטעים האחרים. מוקדם יותר, באותו ההקשר, ציין זכריה י"ב 7 שישוע 
יוֹשִעַ אֶת־אָהֳליֵ יהְוּדָה בָרִאשֹנהָ, בטרם יציל את יהודי ירושלים. משמעות 
הדבר הוסברה לפרטיה בחלק שעוסק בסוף השלב השישי של מערכה זו. 
קטעים אחרים המראים גם הם את חזרתו לבצרה בראשונה ואת תחילת 
הלחימה במקום ההוא, צוטטו מוקדם יותר. בזכריה י"ד נראה ה' קודם כול 
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יוצא להילחם נגד העמים שהתקבצו נגד היהודים )פס' 3(. יהיה זה רק לאחר 
הלחימה המתוארת בפסוק 3, שרגליו יעמדו על הר הזיתים )פס' 4(.

בד בבד עם עליית הניצחון הזאת על הר הזיתים יתרחשו מספר אסונות 
טבע, כאשר הצרה הגדולה מגיעה לסיומה. אסונות אלה יבואו כתוצאה מדין 

הקערה השביעית, המתואר בהתגלות ט"ז 17‑21:

 וַיּרֶָק הַמַּלאְָךְ הַשְּׁבִיעִי אֶת־קַעֲרָתוֹ עַל־הָאֲוִיר; וַיּצֵֵא קוֹל גּדָוֹל 
מֵהֵיכלַ הַשָּׁמַיםִ, מִן־הַכּסִֵא, וַיֹּאמֶר: הָיֹה נהְִיתָָה. וַיּהְִיוּ קֹלוֹת 
וּרְעָמִים וּבְרָקִים וַיהְִי רַעַשׁ גּדָוֹל, אֲשֶׁר לֹא־הָיהָ כמָֹהוּ למְִן־
הֱיוֹת אָדָם עַל־הָאָרֶץ, רַעַשׁ כּזָהֶ גּדָוֹל עַד־מְאֹד. וְהָעִיר הַגּדְוֹלהָ 
נחְֶלקְָה לשְִׁלֹשָה חֲלקִָים ותִַּפּלֹנְהָ ערֵָי הַגּוֹיםִ. ותִַּזּכָרֵ בּבָלֶ הַגּדְוֹלהָ 
לפְִניֵ אֱלֹהִים, לתֶָת־להָּ כּוֹס ייֵן חֲמַת אַפּוֹ. וַיּנָסָ כּלָ־אִי וְהֶהָרִים 
לֹא נמְִצָאוּ. וּבָרָד כּבֵָד כּכְכִּרָ ירָד מִן הַשּׁמַָיםִ עַל־בְּניֵ הָאָדָם, 
ויַגְדְַּפוּ בנְיֵ־הָאָדָם אֶת־הָאֱלֹהִים עלַ־אדֹוֹת מַכּתַ הַבּרָָד, כּיִ־כבָדְָה 

מַכּתָוֹ מְאֹד.

עם הקערה השביעית נשמע קול קורא: "הָיֹה נהְִיתָָה", מפני שהקערה 
השביעית מביאה את הצרה הגדולה לידי סיום גמור )פס' 17(. לאחר הצהרה 
זו יבואו זעזועי טבע, ובכללם רעש האדמה הגדול ביותר בתולדות כדור הארץ. 
דבר זה יגרום לעיר ירושלים להתפצל לשלושה חלקים, בזמן שהעיר בבל 
תסבול את מלוא זעם האלוהים )פס' 19(. שינויים גיאוגרפיים רבים יתרחשו 

)פס' 20(, וייפול ברד במשקל של 26 ק"ג )פס' 21(.

רעידת אדמה זו, אשר תזעזע את ירושלים, מתוארת גם בזכריה י"ד 4ב-5:

וְנבְִקַע הַר הַזיֵתִים מֵחֶצְיוֹ מִזרְָחָה וָימָָה, גיֵא גדְוֹלהָ מְאֹד; וּמָשׁ 
חֲצִי הָהָר צָפוֹנהָ וְחֶצְיוֹ־נגֶבְָה. וְנסְַתֶם גיֵא־הָרַי כיִ־יגַיִעַ גיֵ־הָרִים 
אֶל־אָצַל, וְנסְַתֶם כאֲַשֶר נסְַתֶם מִפְניֵ הָרַעַשׁ בִימֵי עֻזיִהָ מֶלךְֶ־

יהְוּדָה; וּבָא יהְוָה אֱלֹהַי, כלָ־קְדֹשִים עִמָךְ.

לא זו בלבד שירושלים תתפצל לשלושה חלקים, כי אם גם הר הזיתים 
יפוצל לשני חלקים וייצור עמק המשתרע מזרחה ומערבה. העמק שזה עתה 
נוצר יספק דרך מילוט ליושביה היהודים של ירושלים מרעידת האדמה אשר 
תחריב את העיר. בדרך זו יינצלו תושבי ירושלים לאחר גאולת היהודים 

האחרים בבצרה.

זעזוע טבע נוסף שיתרחש בזמן הזה הוא ההחְשכה העולמית החמישית, 
המתוארת במתי כ"ד 29:
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וּמִידָ אַחֲרֵי צָרַת הַימִָים הָהֵם תֶחְשךְַ הַשמֶֶשׁ וְהַירֵָחַ לֹא יגַיִהַ 
אוֹרוֹ, וְהַכּוֹכבִָים יפְִלוּ מִן־הַשָמָיםִ וכֹחוֹת הַשָמַיםִ יתְִמוֹטָטוּ.

רעידת האדמה וההחשכה של עת זו מתוארות גם ביואל ד' 14‑17:
הֲמוֹניִם הֲמוֹניִם בעְמֵֶק הֶחָרוּץ, כיִ קָרוֹב יוֹם יהְוהָ בעְמֵֶק הֶחָרוּץ. 
שֶמֶשׁ וְירֵָחַ קָדָרוּ, וְכוֹכבִָים אָסְפוּ נגָהְָם. וַיהוָה מִצִיּוֹן ישְִאָג 
וּמִירוּשָלםִַ יתִֵן קוֹלוֹ, וְרָעֲשׁוּ שָמַיםִ וָאָרֶץ, וַיהוָה מַחֲסֶה לעְַמּוֹ, 
וּמָעוֹז לבְִניֵ ישְִרָאֵל. וִידַעְתֶם כיִ אֲניִ יהְוָה אֱלֹהֵיכםֶ שֹכןֵ בְצִיּוֹן 

הַר־קָדְשִי, וְהָיתְָה ירְוּשָלםִַ קֹדֶשׁ, וְזרִָים לֹא־יעַַבְרוּ־בָהּ עוֹד.
כאשר יובסו ההמונים בסופו של יום ה' בעמק יהושפט )פס' 14(, יתרחשו 
ההחשכה )פס' 15( וכן גם רעש האדמה הגדול )פס' 16א(. אך יימצא מפלט 
ליהודים מאסונות הטבע הללו )פס' 16ב-17( בעמק העובר דרך הר הזיתים 

שעליו מדובר בזכריה.
הצרה הגדולה ומערכתַ הר מגידון יבואו לידי סיום באסונות הטבע הללו.





 חלק רביעי
תקופת הביניים





פרק חמישה־עשר טו

תקופת הביניים בת שבעים וחמישה הימים
מלכות אלף השנים לא תתחיל מיד ביום שלאחר יומה האחרון של הצרה 
הגדולה, כיוון שתהיה תקופת ביניים בת שבעים וחמישה ימים. במשך זמן 
זה שבין הצרה הגדולה לתחילת עידן המשיח, יתרחשו מספר אירועים. קיומו 

של המרווח הזה נראה בבירור בדניאל י"ב 11‑12:
וּמֵעֵת הוּסַר הַתָמִיד וְלתֵָת שִקּוּץ שֹמֵם, ימִָים אֶלףֶ מָאתַיםִ 
מֵאוֹת  שְלֹש  אֶלףֶ  ליְמִָים  וְיגַיִעַ  הַמְחַכהֶ  אַשְרֵי  וְתִשְעִים. 

שְלֹשִים וַחֲמִשָה.
בדיונים קודמים הופיע לעתים קרובות מספר הימים - 1,260 - שהוא 
המקביל לשלוש שנים וחצי. לפעמים מתייחס המספר לחציהּ הראשון של 
הצרה, מחתימת ברית שבע השנים עד להשתלטות על בית המקדש וביצוע 
מעשה השיקוץ המשומם. פעמים אחרות הוא מתייחס לחציהּ השני של הצרה, 
מהשיקוץ המשומם ועד לביאה השנייה, תקופה שבה ישלוט צר המשיח בעולם. 
נפילתו של צר המשיח וסיומה של הצרה יתרחשו 1,260 ימים אחרי נקודת 

האמצע של הצרה.
בקטע זה בדניאל ניתנים שני מספרים אחרים. הראשון הוא 1,290 ימים, 
תוספת של 30 יום שבמהלכם ייוותר השיקוץ המשומם במקדש, טרם הסרתו. 
המספר השני הוא 1,335 ימים, שהם 45 יום מעבר לתקופת 1,290 הימים 
ו-75 יום מעבר לתקופת 1,260 הימים. ברכה מיוחדת ניתנת לאלה שיצליחו 
להגיע ליום ה-1,335. הברכה היא שאותם אלה שישרדו עד היום ה-75 של 
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תקופת הביניים, ייכנסו למלכות המשיח. העובדה שזו אמנם ברכה תוצג 
בפרק זה. רבים ייכשלו וימותו לפני שיגיע היום ה-1,335, על אף ששרדו 

מעבר ליום ה-1,260.
מספר אירועים יתפתחו במהלך המרווח של שבעים וחמישה הימים, אך 
בלתי אפשרי לקבוע את סדר התרחשותם. לכן יילמדו אירועים אלה לפי נושא 

ולא לפי סדר התרחשות.

א. הסרת השיקוץ המשומם
האירוע שיסמן את תחילת מחציתה השנייה של הצרה הגדולה יהיה 
השתלטותו של צר המשיח על בית המקדש, אשר ממנו יכריז על עצמו כעל 
הכול יכול. בשלב זה הוא יגרום לכך שנביא השקר יעמיד את צלמו במקדש, 
וכך יבצע את מעשה השיקוץ המשומם. צר המשיח ישמור על שליטה במשך 
1,260 ימים, ואחריהם ייהרג. אך הצלם אשר ניתנו לו חיים יורשה להמשיך 

ולעמוד למשך שלושים יום נוספים, כפי שמצוין בדניאל י"ב 11:
וּמֵעתֵ הוּסַר הַתָמִיד ולְתֵָת שִקּוּץ שֹמֵם, ימִָים אֶלףֶ מָאתַיםִ ותְִשְעיִם.

מחללו של בית המקדש מורשה להמשיך להתקיים עוד שלושים יום 
לאחר סיום הצרה הגדולה. לאחר מכן הוא יושמד, וכך יבוא סופו של 

השיקוץ המשומם.

ב. צר המשיח
באשר לדמות זו מהשילוש המדומה מציין התגלות י"ט 20:

וַתִתָפֵשׂ הַחַיהָ וּנבְִיא הַשקֶֶר אִתָהּ אֲשרֶ־עָשָה הָאוֹתוֹת לפְָניֶהָ 
אֲשרֶ הִדִיחַ בהֶָן אֶת־נשְֹאֵי תָו־הַחַיהָ והְַמִשְתַחֲויִם לצְלַמְָהּ; וחְַייִם 

הֻשְלכְוּ שְניֵהֶם בַאֲגםַ־הָאֵשׁ הַבֹעֵר בְגפְָרִית . . .
מוצהר שצר המשיח יושלך חי לתוך אגם האש. בפרק הקודם צוטטו קטעים 
המציינים כי צר המשיח ייהרג כאחד מנפגעיה הראשונים של הביאה השנייה. 
אי לכך מתחייב לפי פסוק זה שצר המשיח יושב לחיים באותה תקופה, ואז 
יושלך חי לתוך אגם האש. מסיבה זו מצהיר ישעיהו י"ד 20 שגופתו של צר 

המשיח לעולם לא תיקבר.
אפשר למצוא אירוניה מסוימת בעובדה זו. כפי שנראה מאוחר יותר בפרק 
זה, המונח הַתְּחִיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ מתייחס לתחייתם של כל הצדיקים, על אף שזו 
באה בשלבים. המונח הַתְּחִיּהָ הָשְּׁניִהָ מתייחס לתחייתם של כל הנידונים, וגם 
היא תבוא בשלבים. ישוע היה פרי הביכורים של התחייה הראשונה. האירוניה 
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שישנה כאן היא שיורשה לזה שיהווה את הבן המדומה למלא את התפקיד 
עד תומו, בכך שיהיה לביכוריה של התחייה השנייה. אך תוצאת תחייתו 

תהיה אגם האש.

ג. נביא השקר
גם לפי התגלות י"ט 20, נביא השקר - רוח הקודש המדומה, אשר תהיה 
לו מתנת נסים מדומה שבאמצעותה יעשה את מלאכת התרמית ויקרא לבני 
אדם להשתחוות לצר המשיח, לשאת על עצמם את תו החיה ולהשתחוות 

לצלמו - יושלך גם הוא חי לתוך אגם האש.

במשך אלף השנים הראשונות שבהן יאוכלס אגם האש, יהיו צר המשיח 
ונביא השקר שם לבדם.

ד. מעונו החמישי של השטן
באשר לשטן, האב המדומה, הוא יושלך למעונו החמישי,62 כפי שמתואר 

בהתגלות כ' 1‑3:

וָאֵרֶא מַלאְָךְ יוֹרֵד מִן־הַשָּׁמָיםִ וּבְידָוֹ מַפְתֵּחַ הַתְּהוֹם וְכבֶֶל גּדָוֹל. 
וַיּתְִפֹּשׂ אֶת־הַתַּניִן, אֶת־הַנּחָָשׁ הַקַּדְמוֹניִ, הוּא הַמַּלשְִׁין וְהוּא 
הַשָׂטָן, וַיּאַַסְרֵהוּ לאְֶלףֶ שָׁניִם; וַיּשְַׁליִכהֵוּ בַתְּהוֹם, וַיּסְִגֹּר בַּעֲדוֹ, 
וַיּחְַתֹּם עָליָו, למְַעַן לֹא־ידִַּיחַ עוֹד אֶת־הַגּוֹיםִ, עַד־כּלְוֹת אֶלףֶ 

הַשָּׁניִם; וְאַחֲרֵי־כןֵ יתַֻּר לזִמְַן מִצְעָר.

קטע זה מתעד את קשירתו של השטן למעונו החמישי. הקושר אותו יהיה 
מלאך מן המניין )פס' 1(, מן המסדר הזוטר ביותר שבישויות השמימיות, אך 
יהיה ביכולתו לאסור כרוב אשר היה הכרוב המשוח ואשר היה חותם של 
מלוא החוכמה והיופי. אורך מאסרו של השטן יהיה אלף שנים )פס' 2(. פסוק 3 
מפרט מהו המקום, המטרה וההבטחה הנוגעים לקשירת השטן. באשר למקום, 
תהיה זו התהום, מקום ריתוקם הזמני של המלאכים הנופלים. המטרה היא 
שלא יהיה עוד חופשי לעסוק במלאכת התרמית בקרב הגויים. אך הקשירה 
נעשית בלוויית ההבטחה שהוא ישוחרר לזמן מועט, כדי לבחון את האנושות 

לפחות עוד פעם אחת.
ראה נספח א', 'ששת מעונותיו של השטן'. 	.62
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ה. משפט הגויים
על אף שגויים רבים ייהרגו לאורכה של הצרה הגדולה וצבאות הגויים 
ייטבחו במערכתַ הר מגידון, ייוותרו עדיין חלקם בחיים. כל אלה יקובצו כעת 
למְשפט, שתיאורו ניתן בשני קטעים בכתבי הקודש. הראשון הוא יואל ד' 1‑3:

כיִ הִנהֵ בַימִָים הָהֵמָה וּבָעֵת הַהִיא, אֲשֶר אשוב ]אָשִיב[ אֶת־
שְבוּת יהְוּדָה וִירוּשָלָ‍ִם. וְקִבַצְתִי אֶת־כלָ־הַגּוֹיםִ וְהוֹרַדְתִים אֶל־

עֵמֶק יהְוֹשָפָט, ונְשְִפטְַתִי עִמָם שָם עלַ־עַמִי וְנחֲַלתִָי ישְִרָאֵל אֲשֶר 
פִזרְוּ בַגּוֹיםִ וְאֶת־אַרְצִי חִלקֵוּ. וְאֶל־עַמִי ידַּוּ גוֹרָל, וַיתְִנוּ הַילֶדֶ 

בַזּוֹנהָ, וְהַילַדְָה מָכרְוּ בַייַןִ, וַישְִתּוּ.
עת התרחשותו של המשפט הזה ניתנת כמקבילה לגאולתו הסופית של עם 
ישראל )פס' 1(. כל הגויים ייאספו לעמק יהושפט לעמוד למשפט )פס' 2א(. 
אותו מקום ממש שבו תסתיים מערכתַ הר מגידון הוא המקום שבו יעמדו 
הגויים למשפט. משפט מעין זה, שתוצאתו היא גורל של חיי נצח או של 
גיהינום נצחי, אינו יכול להתקבל כמשפט לאומי, אלא כמשפט אישי. משמעות 
המילה גּוֹיםִ היא גם לא־יהודים, וכך יש להבינה. הבסיס למשפט זה יהיה 
אנטישמיות או פרוֹ־שמיות )פס' 2ב-3(. כל הגויים הללו יישפטו על בסיס 
יחסם כלפי היהודים במהלך הצרה הגדולה. החטאים שבוצעו נגד ישראל 
ומפורטים בכתב האישום הזה הם: ראשית, פיזור היהודים )באמצע הצרה 
הגדולה(; שנית, חלוקת הארץ )מערכתַ הר מגידון(; ושלישית, שיעבוד היהודים 
)זכר' כד 1‑2(. כל נוכרי אשר יחיה בזמן ההוא יישפט על בסיס השתתפותו 

במעשים אלה, או סירובו להשתתף בהם.
תוצאות המשפט ניתנות בקטע השני, מתי כ"ה 31‑46. השופט, המשפט 

והנשפטים מזוהים בפרק כ"ה 31‑33:
וְהָיהָ כּיִ יבָוֹא בֶּן־הָאָדָם בִּכבְוֹדוֹ וְכלָ־הַמַּלאְָכיִם הַקְּדֹשִים עִמּוֹ, 
ויְשָׁבַ עלַ־כּסִֵּא כבְוֹדוֹ; ונְאֶֶסְפוּ לפְנָיָו כּלָ־הַגּוֹיםִ, והְִפרְִיד בּיֵנוֹתָם, 
כּאֲַשֶׁר יפְַרִיד הָרֹעֶה אֵת הַכּבְָשִׂים מִן־הָעַתּוּדִים, וְהִצִּיב אֶת־

הַכּבְָשִׂים ליִמִינוֹ וְאֵת הָעַתּוּדִים לשְִׂמֹאלוֹ.
השופט )פס' 31( יהיה לא אחר מהמשיח, אשר יישב על כס מלכותו המוקף 
בתפארתו בעמק יהושפט. כל הגויים שיהיו עדיין בחיים ייאספו לפניו למשפט 
)פס' 32(. המילה היוונית המתורגמת לגּוֹיםִ גם היא מילה שכיחה לתיאור לא־
יהודים. כך יש להבין את המילה הזאת, משום שזהו משפט אישי על בסיס 
אנטישמיות או פרו־שמיות. במשפט זה יחולקו כל הגויים לשני מחנות: מחנה 

כבשים פְּרוֹ־שֵׁמיות או מחנה עזים אנטישמיות )פס' 33(.
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מתי כ"ה 34‑40 מתייחס לכבשים הפרו־שֵׁמיות:
אָז יֹאמַר הַמֶּלךְֶ אֶל־הַנּצִָּבִים ליִמִינוֹ: בֹּאוּ בְּרוּכיֵ אָבִי וּרְשׁוּ 
אֶת־הַמַּלכְוּת הַמּוּכנָהָ לכָםֶ למְִן־הִוָּסֵד הָעוֹלםָ. כּיִ רָעֵב הָייִתִי 
וַתַּאֲכיִלנֻיִ, צָמֵא הָייִתִי וַתַּשְׁקוּניִ, גּרֵ הָייִתִי וַתַּאַסְפוּניִ, עָרוֹם 
וַתְּכסַּוּניִ, חוֹלהֶ וַתְּבַקְּרוּניִ, בַּמִּשׁמְָר הָייִתִי וַתָּבֹאוּ אֵליָ. וְעָנוּ 
הַצַּדִיקִים וְאָמְרוּ: אֲדֹננֵוּ, מָתַי רְאִינוּךָ רָעֵב וַנּכְלַכְּלְךֶָ, אוֹ צָמֵא 
וַנּשְַׁקֶה אוֹתָךְ? וּמָתַי רְאִינוּךָ גּרֵ וַנּאְַסְּפֶךָ אוֹ עָרֹם וַנּכְסֶַּךָ? וּמָתַי 
רְאִינוּךָ חוֹלהֶ, אוֹ בַּמִּשְׁמָר וַנּבָֹא אֵליֶךָ? וְהַמֶּלךְֶ יעֲַנהֶ וַיֹאמַר 
אֲליֵהֶם: אָמֵן אמֵֹר אֲניִ לכָםֶ, מַה־שׁעֶשֲִׂיתֶם לאְֶחָד מֵאַחַי הַצּעְיִרִים 

הָאֵלּהֶ ליִ עֲשִׂיתֶם.
הפרו־שֵׁמים הם אלה אשר יהיו לעזר לאותם שמכנה ישוע "אַחַי", דהיינו 
היהודים, במשך הצרה הגדולה, זמן שבו יהיה מסוכן מאוד לעשות כן. ליהודים, 
אשר ייאלצו לנוס למדבר מבלי שיהיה ברשותם דבר, יסופקו מזון, ביגוד ומקלט 
בידי הגויים הכבשים. הם יזדהו עם היהודים בבקרם אותם בבית הסוהר 
ובעשותם עמם מעשי חסד. בזכות מעשים אלה יורשה להם להיכנס למלכות 
המשיח )פס' 34(. הגויים הכבשים הם אלה שיהיו מעורבים בהחרבת בבל 
)ישע' יג 1‑5(. הם יגיעו אל היום ה-1,335 ויהיו אלה שיאכלסו את מקום 

העמים הגויים במלכות המשיח.
באשר לגויים שהם עזים אנטישמיות, מציין מתי כ"ה 41‑45:

ואְָז יאֹמַר גּםַ אֶל־הַנּצִּבָיִם לשִׂמְאֹלוֹ: לכְוּ מֵעלָיַ, אַתֶּם הָאֲרוּרִים, 
אֶל־אֵשׁ עוֹלםָ הַמּוּכנָהָ לשַָּׂטָן וּלמְַלאְָכיָו. כּיִ רָעֵב הָייִתִי וְלֹא 
הֶאֱכלַתְֶּם אוֹתִי, צמֵָא הָייִתִי ולְֹא הִשְׁקִיתֶם אוֹתִי, גּרֵ הָייִתִי ולְֹא 
אִסַּפְתֶּם אוֹתִי, עָרוֹם וְלֹא כסִִּיתֶם אוֹתִי, חוֹלהֶ וּבַמִּשְׁמָר וְלֹא 
בקִַּרְתֶּם אוֹתִי. ועְנָוּ אתֹוֹ גםַ־הֵם ואְָמְרוּ: אֲדנֹנֵוּ, מָתַי רְאִינוּךָ רָעבֵ 
אוֹ צָמֵא אוֹ גרֵ אוֹ עָרוֹם אוֹ חוֹלהֶ אוֹ בַמִּשְׁמָר וְלֹא שֵׁרַתְנוּךָ? אָז 
יעֲַנהֶ אֹתָם לאֵמֹר: אָמֵן אֹמֵר אֲניִ לכָםֶ, מַה־שֶׁלּא עֲשִׂיתֶם לאְֶחָד 
מִן־הַצְּעִירִים הָאֵלּהֶ, גּםַ־ליִ לֹא עֲשִׂיתֶם. וְהָלכְוּ אֵלּהֶ למְַעֲצֵבַת 

עוֹלםָ וְהַצַּדִּיקִים לחְַיּיֵ עוֹלםָ.
האנטישמים, אשר יסייעו לצר המשיח בתוכניתו להשמדת היהודים, ייהרגו 
ויישלחו לגיהינום )פס' 41(. הם אלה שלא יגיעו אל היום ה-1,335, וכתוצאה 

מכך יפסידו את ברכת מלכות אלף השנים.
הבסיס למשפט לא יהיה ישועה או היעדר ישועה, אלא אנטישמיות או 
פרו־שמיות. עובדה זו מעוררת שאלה כאשר משווים אותה עם הכתוב בפרק 

כ"ה 46:
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וְהָלכְוּ אֵלּהֶ למְַעֲצֵבַת עוֹלםָ וְהַצַּדִּיקִים לחְַיּיֵ עוֹלםָ.
העזים יישלחו לגיהינום, בעוד הכבשים לא זו בלבד שייכנסו למלכות 
)פס' 34(, אלא גם יירשו חיי נצח. אם כן, האם ישועתם מבוססת על מעשיהם - 
אם הם אנטישמים או פרו־שֵׁמים? כלל וכלל לא. הכתובים מבהירים היטב 
שהישועה היא תמיד בחסד על ידי האמונה ובנפרד לגמרי ממעשים. במשך 
הצרה יהפכו היהודים לאבן בוחן ולקו מפריד בין הנושעים לאלה שאינם. 
רק מאמינים יעזו להפר את חוקיו של צר המשיח כדי לצאת לעזרת היהודים. 
מעשיהם הפרוֹ־שֵׁמים יהיו פרי ישועתם. כפי שיעקב היה מגדיר זאת, הם 
יפגינו את אמונתם במעשיהם. אך הלא־מאמינים יפגינו את חוסר אמונתם 
במעשיהם האנטישמיים. משפט הגויים, אם כן, יקבע מי מקרב הגויים יורשה 
להיכנס למלכות המשיח. רק גויים מאמינים יורשו, ומעשיהם הפרו־שׁמֵים 

יהוו ראיה לאמונתם.63

ו. תחיית קדושי התנ"ך
ההילקחות תכלול רק את קדושי הקהילה, והיא תתרחש לפני הצרה 
הגדולה. מאוחר יותר, במשך תקופת הביניים בת 75 הימים, יקומו קדושי 
תקופת התנ"ך לתחייה. עובדה זו מצוינת בשני קטעים בתנ"ך, הראשון שבהם 

הוא ישעיהו כ"ו 19:
יחְִיוּ מֵתֶיךָ, נבְֵלתִָי יקְוּמוּן, הָקִיצוּ וְרַנּנְוּ שֹׁכנְיֵ עָפָר, כּיִ טַל אוֹרֹת 

טַלּךֶָ, וָאָרֶץ רְפָאִים תַּפִּיל.
זוהי הצהרה כללית על העובדה שיום אחד תתרחש התחייה. תמונה ברורה 

יותר מתקבלת מן הקטע השני, דניאל י"ב 2:
ורְַבּיִם מִיּשְׁנֵיֵ אַדְמַת־עפָרָ יקִָיצוּ, אֵלּהֶ לחְַיּיֵ עוֹלםָ ואְֵלּהֶ לחֲַרָפוֹת 

לדְִרְאוֹן עוֹלםָ.
גרסה מפורשת יותר של הקטע תיקרא כך: ו]בעת ההיא[ רַבִּים ]מעמך[ 
יקִָיצוּ או יופרדו מבין ]אלה אשר הם[ יּשֵׁניֵ אַדְמַת־עָפָר. אֵלּהֶ אשר יקיצו יזכו 
לחְַיּיֵ עוֹלםָ, ]אך[ אֵלּהֶ ]שאר הישנים אשר לא יקיצו בעת הזאת[ יהיו לחֲַרָפוֹת 

וּלדְִרְאוֹן עוֹלםָ.
הקטע יוצר הבחנה ברורה בין תקומת הצדיקים לתקומת אלה שאינם 
צדיקים. רק הקדושים הצדיקים יקומו לתחייה בעת הזאת כדי לקחת חלק 
בברכות של מלכות אלף השנים. אלה הם רְעֵי הֶחָתָן )יוח' ג 29( אשר יוזמנו 

למשתה החתונה שבו תתחיל מלכות אלף השנים.

לפרטים נוספים, ראה נספח ה', 'שיח אחרית הימים על הר הזיתים'. 	.63



על פי ההקשר של דניאל י"ב 2, דניאל מדבר על אירועים שלאחר הצרה 
הגדולה, ולכן זהו הזמן שבו יקומו לתחייה קדושי תקופת התנ"ך.

ז. תחיית קדושי הצרה הגדולה
לא זו בלבד שתהיה תחייה של קדושי תקופת התנ"ך, אלא גם תחייה של 

אותם קדושים שייהרגו במהלך הצרה הגדולה, לפי התגלות כ' 4:
וְנפְַשׁוֹת  וְהַמִּשְׁפָּט נתִַּן בְּידָָם.  וַיּשֵׁבְוּ עֲליֵהֶם  וָאֵרֶא כסְִאוֹת; 
הַהֲרוּגיִם עַל־עֵדוּת ישֵׁוּעַ וְעַל־דְּבַר הָאֱלֹהִים, וַאֲשֶׁר לֹא הִשְׁתַּחֲווּ 
לחַַיּהָ וּלצְלַמְָהּ ולְֹא קִבּלְוּ אֶת־תָּוהָּ עלַ־מִצחְוֹתָם ועְלַ־ידָָם; ויַּקָוּמוּ 

וַיּחְִיוּ וַיּמְִלכְוּ עִם־הַמָּשִׁיחַ אֶלףֶ שָׁניִם.
בפסוק זה רואה יוחנן שתי קבוצות של קדושים שימלכו לצדו של המשיח. 
ראשית ישנם אלה שמִּשְׁפָּט נתִַּן בְּידָָם. המשפט שעליו מדובר כאן הוא כיסא 
דין המשיח. קדושים אלה, אם כן, יהיו קדושי הקהילה אשר יוקמו לתחייה 

בעת ההילקחות של הקהילה ויקבלו את שכרם במהלך המשפט.
אולם קבוצת הקדושים השנייה שאותה רואה יוחנן מזוהה כאלה שראשם 
נערף מפני שלא השתחוו לצר המשיח או לצלמו, וגם לא היו נכונים להסכים 
לקבל את תו החיה. ברור אם כן, שאין הם יכולים להיות אחרים מלבד קדושי 

הצרה הגדולה, ושגם הם יקומו לתחייה בזמן זה.

ח. התחייה הראשונה
התחייה הראשונה כוללת את תחיית המאמינים בלבד. היא מתועדת 

בהתגלות כ' 5‑6:
וּשְׁאָר הַמֵּתִים לֹא־קָמוּ לחְַיּיִם עַד־כּלְוֹת אֶלףֶ הַשָּׁניִם. זֹאת היא 
הַתְּחִיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ. אַשְׁרֵי הָאִישׁ וְקָדוֹש הוּא אשֶׁר־חֶלקְוֹ לקָוּם 
בַּתְּחִיּהָ הָרִאשׁוֹנהָ; בָּאֵלּהֶ לֹא־ישְִׁלֹט הַמָּוֶת הַשֵּׁניִ, כּיִ אם־יהְִיוּ 

כֹּהֲניִם לאֵלֹהִים וְלמְִשִׁיחוֹ וְימְִלכְוּ אִתּוֹ אֶלףֶ שָׁניִם.
לפי פסוק 5, תחיית קדושי הצרה הגדולה משלימה את התחייה הראשונה, 
והיא מופרדת מהשלמת התחייה השנייה באלף שנים. הנקודה בפסוק 6 היא 
שהתחייה הראשונה כוללת מאמינים בלבד, וזו הסיבה לכך שההשתתפות בה 

היא דבר קדוש ומבורך.
אך התחייה הראשונה אינה תחיית צדיקים כללית המתרחשת בבת אחת, 
אלא היא באה בשלבים ובטור מסודר, לפי הראשונה אל הקורינתים ט"ו 20‑23:



וְעַתָּה הַמָּשִׁיחַ הוּקַם מִן־הַמֵּתִים, וַיהְִי לרְֵאשׁיִת הַישְׁנֵיִם. כּיִ 
אַחֲרֵי אֲשׁרֶ־בָּא הַמָּוֶת עַל־ידְֵי אָדָם, גּםַ־תְּחִיּתַ הַמֵּתִים בָּאָה 
עַל־ידְֵי אָדָם אֶחָד. כּיִ כּאֲַשֶׁר בָּאָדָם מֵתִים כּלֻּםָ, כּןֵ יחְִיוּ כלֻּםָ 
בַּמָּשִׁיחַ. וְכלָ־אֶחָד וְאֶחָד בְּסִדְרוֹ: רֵאשִׁית כּלֻּםָ הַמָּשִׁיחַ; וְאַחֲרֵי 

כןֵ אֲשֶׁר־הֵם למַָּשִׁיחַ - בְּבוֹאוֹ.

לאחר שהצהיר שתתרחש תחיית צדיקים )פס' 20‑22(, מציין פולוס כי 
הצדיקים יקומו לתחייה כלָ־אֶחָד וְאֶחָד בְּסִדְרוֹ )פס' 23(. המילה המתורגמת 
ל-בְּסִדְרוֹ היא מונח צבאי המשמש לתאר רֵצף של פלוגות חיילים הצועדות 
בתהלוכה או בקרב. ראשונה צועדת פלוגה אחת ולאחריה פלוגה אחרת, וכן 
הלאה. הנקודה היא שכל הצדיקים לא יקומו באותה העת, אלא ברצף סדרתי 
ברור. התחייה הראשונה כוללת את חמשת השלבים הבאים: השלב הראשון 
הוא תחייתו של ישוע )פס' 23( - ביכורי התחייה הראשונה; השני הוא תחיית 
קדושי הקהילה בעת הילקחות הקהילה )תסל"א ד 16( לפני הצרה הגדולה; 
השלישי יהיה תחייתם של שני העדים באמצע הצרה; ברביעי יקומו קדושי 
תקופת התנ"ך )ישע' כו 19; דנ' יב 2( במשך תקופת הביניים בת 75 הימים; 
ובחמישי תתרחש תחיית קדושי הצרה הגדולה )התג' כ 4(. תחיית קדושי 
הצרה הגדולה משלימה את התחייה הראשונה. לא יהיה דבר כזה "תחיית 
קדושי מלכות אלף השנים" מסיבות שבהן נדון בפרק י"ז, 'מאפיינים כלליים 

של מלכות המשיח'.

ט. משתה חתונת השה
השלב הרביעי של שיטת החתונה היהודית היה משתה החתונה אשר ארַך 
שבעה ימים. כפי שצוין קודם לכן, בעוד הקהילה היא הכלה, קדושי התנ"ך 
ותקופת הצרה הגדולה הם רְעֵי הֶחָתָן. כעת, משקמו לתחייה, יכול משתה 

החתונה להתקיים. ההזמנה כבר יצאה בהתגלות י"ט 9:

וַיֹּאמֶר אֵליַ: כּתְֹב: אַשְׁרֵי הַקְּרוּאִים אֶל־מִשְׁתֵּה חֲתֻנּתַ הַשֶׂה. 
וַיֹּאמֶר אֵליַ: אֵלּהֶ הַדְּבָרִים אֱמֶת הֵם, דִּבְרֵי אֱלֹהִים.

תוצאות ההזמנה היא תחייתם של המוזמנים ומשתה החתונה, אשר יארך 
אף הוא לפחות שבעה ימים, ואו שיסכם את תקופת הביניים בת 75 הימים, 
או שיתחיל את מלכות המשיח עצמה בשבעת ימיה הראשונים. האפשרות 
השנייה היא כנראה התרחיש הסביר יותר, מאחר שמשל משתה החתונה 
קשור למלכות. אחד המשלים העוסקים בחתונת השה נמצא במתי כ"ב 1‑14:



וַיּעַַן ישֵׁוּעַ וַיֹּסֶף דַּבֵּר בִּמְשָׁליִם אֲליֵהֶם לאֵמֹר: דּוֹמָה מַלכְוּת 
הַשָׁמַיםִ למְֶלךְֶ בָּשָׂר וָדָם אֲשֶׁר־עָשָׂה חֲתֻנּהָ לבְִנוֹ. וַיּשְִׁלחַ אֶת־
עֲבָדָיו לקְִרֹא הַקְּרוּאִים אֶל־הַחֲתֻנּהָ וְלֹא אָבוּ לבָוֹא. וַיֹּסֶף שְׁלֹחַ 
עֲבָדִים אֲחֵרִים לאֵמֹר: אִמְרוּ אֶל־הַקְּרוּאִים, הִנּהֵ עָרַכתְִּי אֶת־
סְעוּדָתִי, שׁוְָרַי וּמְרִיאַי טְבוּחִים וְהַכֹּל מוּכןָ, בֹּאוֹ אֶל־הַחֲתֻנּהָ. 
וְהֵם לֹא־שָׁתוּ לבִָּם לזָֹאת וַיּלֵכְוּ להֶָם זהֶ אֶל־שָׂדֵהוּ וְזהֶ אֶל־
מִסְחָרוֹ; וְהַנּשְִׁאָרִים תָּפְשׂוֹ אֶת־עֲבָדָיו, וַיּתְִעַלּלְוּ בָם וַיּהַַרְגוּם. 
וַיּקְִצֹף הַמֶּלךְֶ, וַיּשְִׁלחַ צִבְאוֹתָיו וַיאְַבֵּד אֶת־הַמְרַצְּחִים הָהֵם 
וְאֶת־עִירָם שָׂרַף בָּאֵשׁ. אָז אָמַר אֶל־עֲבָדָיו: הֵן הַחֲתֻנּהָ מוּכנָהָ, 
וְהַקְּרוּאִים לֹא הָיוּ רְאוּיםִ להָּ; לכָןֵ לכְוּ־נאָ לרְָאשׁיֵ הַדְּרָכיִם 
וְכלָ־אִישׁ אֲשֶׁר תִּמְצְאוּ קִרְאוּ אֹתוֹ אֶל־הַחֲתֻנּהָ. וַיּצְֵאוּ הָעֲבָדִים 
הָהֵם אֶל־הַדְּרָכיִם וַיּאַַסְפוּ אֶת־כֹּל אֲשֶׁר מָצְאוּ, גּםַ־רָעִים גּםַ־

טוֹבִים; וַיּמִָּלאֵ בֵית־הַחֲתֻנּהָ מְסֻבִּים. וַיהְִי כּבְוֹא הַמֶּלךְֶ לרְִאוֹת 
אֶת־הַמְסֻבּיִם ויַּרְַא בּהֶָם אִישׁ ולְֹא הָיהָ לבָוּשׁ בּגִדְֵי חֲתֻנּהָ; ויַּאֹמֶר 
אֵליָו: רֵעיִ, אֵיכהָ בּאָתָ הֵנּהָ ואְֵין עלָיֶךָ בּגִדְֵי חֲתֻנּהָ? ויַּאֵָלםַ. ויַּאֹמֶר 
הַמֶּלךְֶ למְַשָׁרֲתִים: אִסְרוּ ידָָיו וְרַגלְיָו וּנשְָׂאתֶם וְהִשְׁלכַתְֶּם אוֹתוֹ 
אֶל־הַחשֶׁךְ הַחִיצוֹן; שָׁם תִּהְיהֶ הַילְלָהָ וַחֲרֹק הַשִׁנּיָםִ. כּיִ רַבִּים 

הֵם הַקְּרוּאִים וּמְעַטִּים הַנּבְִחָרִים.
הנקודה במשל היא שאלה אשר הוזמנו ראשונה למשתה החתונה, הפרושים 
והמנהיגים היהודים בימי ישוע, לא ייקחו חלק במשתה )המלכות( מכיוון 
שביצעו את החטא הבלתי נסלח. לעומת זאת היהודים של דור הצרה כן 
ייקחו בו חלק. אך דבר זה יכלול רק את המאמינים; הלא־מאמינים יושלכו 

אֶל־הַחשֶׁךְ הַחִיצוֹן ולא ייכללו במלכות המשיח.
משל שני נמצא במתי כ"ה 1‑13:

לקְָחוּ אֶת־ אֲשֶׁר  עֲלמָוֹת  לעְֶשֶׂר  הַשָׁמַיםִ  מַלכְוּת  תִּדְמֶה  אָז 
נרֵוֹתֵיהֶן וַתֵּצֶאנהָ לקְִרַאת הֶחָתָן. חָמֵשׁ מֵהֶן הָיוּ חֲכמָוֹת וְחָמֵשׁ 
כּסְִילוֹת. הַכּסְִילוֹת לקְָחוּ אֶת־הַנּרֵוֹת וְלֹא־לקְָחוּ עִמָּהֶן שׁמֶָן. 
והְַחֲכמָוֹת לקְָחוּ שֶׁמֶן בּכִלְיֵהֶן ואְֵת נרֵוֹתֵיהֶן. וכְאֲַשֶׁר בּשֵֹשׁ הֶחָתָן 
לבָוֹא וַתָּנֹמְנהָ כלֻּןָ וַתֵּרָדַמְנהָ. וַיהְִי בַּחֲצוֹת הַלּיַלְהָ וַתְּהִי צְוָחָה: 
הִנּהֵ הֶחָתָן, צְאֶינהָ לקְִרָאתוֹ. אָז הִתְעוֹרֲרוּ כּלָ־הָעֲלמָוֹת הָהֵן 
וַתֵּיטַבְנהָ אֶת־נרֵוֹתֵיהֶן. וַתֹּאמַרְנהָ הַכּסְִילוֹת אֶל־הַחֲכמָוֹת: תֵּנּהָ 
לּנָוּ מִשׁמְַנכְןֶ, כּיִ יכִבְּוּ נרֵוֹתֵינוּ. וַתַּעֲניֶנהָ הַחֲכמָוֹת לאֵמֹר: לֹא 
כןֵ, פֶּן־יחְֶסַר לנָוּ וְלכָןֶ; כּיִ אִם־לכֵנְהָ אֶל־הַמּוֹכרְִים וּקְניֶנהָ לכָןֶ. 
וַיהְִי בְּעֵת לכֶתְָּן לקְִנוֹת וַיּבָוֹא הֶחָתָן; והַנּכְֹנוֹת ללָכֶתֶ בָּאוּ אִתּוֹ 
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אֶל־הַחֲתֻנּהָ וַתִּסָּגרֵ הַדָּלתֶ. וְאַחֲרֵי־כןֵ בָּאוּ גּםַ־שְׁאָר הָעֲלמָוֹת 
וַתֹּאמַרְנהָ: אֲדֹננֵוּ, אֲדֹננֵוּ, פְּתַח־לנָוּ. וַיּעַַן וַיֹּאמַר: אָמֵן אֹמֵר אֲניִ 
לכָןֶ, לֹא ידַָעְתִּי אֶתְכןֶ. לכָןֵ שְׁקֹדוּ, כּיִ אֵינכְםֶ יוֹדְעִים אֶת־הַיּוֹם 

וְאֶת־הַשָׁעָה אֲשֶׁר יבָֹא בָהּ בֶּן־הָאָדָם.
ההבדל כאן הוא לא בין שני סוגים של מאמינים, אלא בין מאמינים 
ללא־מאמינים. למאמינים )העלמות החכמות( יש שמן, שהוא סמל לרוח 
הקודש, בעוד הלא־מאמינים )העלמות הכסילות( לֹא־לקְָחוּ עִמָּהֶן שָׁמֶן. וכך 
נותרו הכסילות מחוץ לכלל המוזמנים למשתה החתונה )מלכות המשיח(, כי 
אותן האדון לֹא ידַָע, בעוד העלמות החכמות הַנּכְֹנוֹת ללָכֶתֶ בָּאוּ אִתּוֹ אֶל־
הַחֲתֻנּהָ. בהתבסס על החלת משל הכבשים והעזים הניתן במתי כ"ה 31‑46, 
שתי קבוצות העלמות הללו מייצגות גויים מאמינים ולא־מאמינים בתקופת 
הצרה. המשל הראשון עוסק ביהודים אשר ייכנסו או לא ייכנסו למלכות, בעוד 

האחרון עוסק בגויים אשר ייכנסו או לא ייכנסו למלכות.64
ישעיהו גם הוא מקשר משתה עם המלכות ועם התחייה מהמתים, בישעיהו 

כ"ה 6‑8:
ועְשָָׂה יהְוהָ צבְאָוֹת לכְלָ־הָעמִַּים בּהָָר הַזּהֶ מִשְׁתֵּה שְׁמָניִם, מִשְׁתֵּה 
שְׁמָרִים, שְׁמָניִם מְמֻחָיםִ, שְׁמָרִים מְזקָֻּקִים. וּבִלּעַ בָּהָר הַזּהֶ פְּניֵ־
הַלּוֹט הַלּוֹט עַל־כּלָ־הָעַמִּים, וְהַמַּסֵּכהָ הַנּסְוּכהָ עַל־כּלָ־הַגּוֹיםִ. 
בּלִּעַ הַמָּותֶ לנָצֶחַ, וּמָחָה אֲדנֹיָ יהְוהִ דִּמְעהָ מֵעלַ כּלָ־פּנָיִם, וחְֶרְפּתַ 

עַמּוֹ יסִָיר מֵעַל כּלָ־הָאָרֶץ, כּיִ יהְוָה דִּבֵּר.
לכן, במובן מסוים, יהיה משתה חתונה כפול: אחד לקהילה בתור כלת 

המשיח, ואחד לישראל בתור אשת ה' הנישאת לו מחדש.65
אלה הם אירועי תקופת הביניים בת שבעים וחמישה הימים, המובילה 
לאותה תקופה ארוכה ומיוחדת בהיסטוריה האנושית שאליה נשואות עיניהם 

של הנאמנים - מלכות אלף השנים או עידן המשיח.

לפרטים ראה נספח ה', 'שיח אחרית הימים על הר הזיתים'. 	.64
לפרטים ראה נספח ג', 'אשת ה' וכלת המשיח'. 	.65



קורא יקר,
בספח זה אנו מציעים לך ספרות משיחית נוספת. תוכל 
לבחור עד ארבעה ספרים מתוך הרשימה ללא תשלום 

וללא התחייבות מצדך.
הספרים  את  ב־3  סמן  אנא  הספרים,  להזמנת 

המבוקשים בתלוש של הספח ושלח אותו אלינו.
אנו מאחלים לך קריאה מהנה.

ברית חדשה ותהילים
ברית חדשה ותהילים בגודל נוח מאוד שנכנס בכל כיס.

תהילה חוכמה בשורה
קובץ הכולל את ספרי תהילים, משלי, ארבע הבשורות ומעשי השליחים. ובנוסף - את הנבואות 

המשיחיות בתנ"ך והתגשמותן בברית החדשה.

הברית החדשה - תרגום דליטש
מהדורה מיוחדת. כל המובאות מן התנ"ך מופיעות באות מודגשת, בלוויית מראי מקום; טבלה 
והתגשמותן בברית החדשה; מפות  נבואות מהתנ"ך  בין ארבע הבשורות; מבחר  של הקבלות 
המתארות את מסעות ישוע, מסעות שאול השליח ומפות בצבע מלא של האזור בתקופת בית 

שני. 

דוד ברון נשיא בישראל - רוני מק'קראקן
 Hebrew Christian Testimony to לישראל',  ‘עדות  ארגון  את  בצעירותו  עוד  ייסד  ברון  דוד 
Israel, יחד עם צ' א' שונברגר בשנת 1893. מראשיתו הצנועה, בחדר שכור באזור וייטצ'אפל 

שבמזרח לונדון, צמח הארגון ועשה פרי רב.
דוד ברון לא ביקש “להמיר" את דתם של היהודים או להפוך אותם לבפטיסטים או לפרסבטריאנים, 

ולא היה מחויב לאף כנסייה או פלג בנצרות.

כתבי הקודש העתיקים ליהודי בימינו - דוד ברון
הספר נועד למי שמבקש לחקור ברצינות את טענת היהודים המשיחיים, ולפיה כל עיקר באמונה 
בישוע כמשיח ישראל מבוסס על התנ"ך. דוד ברון מקפיד שלא להאריך בדבריו, ומסתמך בכל 
טענה ובכל אמירה על “הכתוב". בהדרגה הוא חושף בעזרת התנ"ך את התוכנית הנצחית שהכין 

שאלהים לעמו ישראל ולעולם כולו, תוכנית שמתממשת בימינו ותתגשם במלואה בעתיד.



עבד ה'. פרשנות לישעיהו נ"ג - דוד ברון
מטרתו של דוד ברון בספר זה הייתה להציג פרשנות עקבית של הנבואה בישעהו נ"ג, כדי לשכנע 
את הקורא ולחזק אותו באמונתו. פרשנות מעשירה זו תרומם את רוחו של הקורא ותסייע לו 

להבין טוב יותר את משמעותה של הכפרה הנפלאה שהשיג “עבד ה' " – גואל ישראל המובטח.

המגיד מראשית אחרית - דוד ברון
המאמינים  האנגלים  אל  הטובות  דרשותיו  את  ברון  דוד  אורג  שעליו  היסוד  הם  הקודש  כתבי 
בתורת משה והנביאים ובברית החדשה. ספרי הברית החדשה ממלאים את הכתוב ופוקחים את 
העיניים להבין את דברי התורה והנביאים. על היסוד המוצק הזה עומד דוד ברון ומצפה לאחרית 
הימים, אל העת המיועדת אשר בה ישוב עם ישראל אל אלוהיו בכל לבו, ויחזיק בו ובמשיחו אשר 

שלח אליו לחלצו מכל צרותיו. זוהי תפילתו תמיד בעבור עמו. 

זוהר כבוד המשיח - דוד ברון
"זוהר כבוד המשיח" מראה בצורה מרתקת כיצד התנ"ך מוכיח שישוע המשיח הוא אור לגויים 
ותפארת ישראל. המחבר היהודי המשיחי דוד ברון מגיש לקורא כלי יקר ערך ללימוד כתבי הקודש. 

הספר מספק חוויית קריאה בלתי נשכחת לכל מי שמתעניין בנבואות התנ"ך על המשיח.

“כּהֵֹן לעְוֹלםָ עַל דִּבְרָתִי מַלכְִּי־צֶדקֶ" - דוד ברון
כהונת המשיח, אם מבינים אותה כראוי, היא אחת האמיתות המבורכות ביותר שמלמדים כתבי 
הקודש. מבין כל תכונותיו ותפקידיו המפוארים של המשיח, תפקידו ככוהן הוא החשוב ביותר 
בתקופתנו זו; והוא משמעותי במיוחד לאלה המאמינים בקורבן החטאת שהועלה על הצלב 
בגולגולתא. באמת העמוקה והנשגבת הזאת טמונים כל אוצרות הכוח והנחמה שזקוק להם כל 

כך האדם ירא האלוהים במסעו במדבר. 

האיש מנצרת - שלמה אוסטרובסקי
אדם טוב, מורה גדול, נביא - או יותר מזה? מדוע הוא בא לעולם? ואילו השלכות יש לכך לגבי 

כל אחד מאיתנו? האם עלינו לדחות אותו, או להפוך אותו למלך של חיינו? 

המשיח הצלוב - אדולף ספיר
פשטות הבשורה טמונה בצמצומה: מות המשיח.

במשיח הצלוב מוצא החוטא ישועה - והמאמין מוצא את כל מה שנחוץ לחיים ולחסידות. 
סדרת דרשות מעמיקות על פרק ב' באיגרת הראשונה לקורינתים מאת אדולף ספיר, הוגה יהודי 

משיחי ידוע, שחי באנגליה בשלהי המאה ה־19. 

תפילת האדון - אדולף ספיר
הספר מכיל שמונה־עשרה הרצאות מעמיקות על “תפילת האדון", שעליה אמר הסופר דוד ברון: 
לנו,  זו, היחידה מסוגה שהמשיח העניק  יותר, שכן תפילה־לדוגמא  נושא מקיף  “קשה למצוא 
כוללת את כל נושאי היסוד החשובים שהכתובים מלמדים וכל היבט מהיבטי החיים המשיחיים".

החיים הצפונים במשיח - אדולף ספיר
סדרת הדרשות המובאת בספר זה, “החיים הצפונים במשיח", עוסקת ברובה ביעקב ד' 8: “קִרבו 

לאלהים ויקרב אליכם". 
“בדרשות אלה, שנשאתי לפני צאן מרעיתי, השתדלתי להציג אי אלו הרהורים על נושא חשוב 
זה - החיים המשיחיים הנסתרים מעין - ולתאר את חיי ההתגלות והתפילה שהמשיחי חווה, או 

במילים אחרות: את הקִרבה לאלהים".



ונתתי לכם לב חדש - אדולף ספיר
את  החדשה,  ומהברית  מהתנ"ך  דוגמאות  בעזרת  מרתקת,  בצורה  זה  בספר  מנתח  המחבר 
ובחדות  ברגישות  משרטט  הוא  בתשובה.  החזרה   - אדם  בחיי  המתרחש  מכל  הגדול  המהפך 
אבחנה את טבע האדם, מתעמק באופיו של אלוהים ובדרך הישועה, ומצביע על החסד הגדול 

שבדרך זו לעומת חוסר האונים המוחלט של החוטא הזקוק למחילה ולשינוי - ללב חדש.

המשיח ועם ישראל - אדולף ספיר
החומר הכלול בספר זה מהרצאות ודרשות מאת ד"ר אדולף ספיר, שבהן לימד אודות מעמדו 
של עם ישראל בתכנית הישועה האלוהית והדגיש כי בבוא היום, כדברי שאול השליח, “כל ישראל 
ייוושע" - כעם. ספיר הבהיר שחשוב לבשר את בשורת הישועה ליהודים, שאלהים לא זנח את 

עמו וכי כל הנבואות יתגשמו כלשונן. דבריו רלוונטיים ומאלפים כעת כפי שהיו אז.

המשיחי בעולם של ימינו - שפ"ק ביוז
המחבר פותח בסיפורו של נחמיה, שעל אף כל הבעיות והדאגות סביבו תמיד בטח באלהים. כך 

עלינו לחיות, בעזרת המשיח.

מדריך להבנת הנבואה במקרא - ד"ר ויליאם רנדולף.
בעולם אחוז יאוש וחוסר אונים יכול המאמין לחוות שקט ושלווה בזכות התקווה שיש לו בישוע 
זו נובעת מהבטחתו, כי ישוב. המחבר דן בכתבי הנבואה העיקריים שבמקרא,  המשיח. תקווה 
מדגים אותם בעזרת תרשימים ומציג את תקוות שובו של המשיח מתוך השקפת ההילקחות 
יכול לקרוא דפים אלה מבלי שיאמר:  לפני הצרה הגדולה ולפני מלכות אלף השנים. אין אדם 

"אמן, בוא נא האדון ישוע".
ישיבה, הליכה, עמידה - ווטשמן ני

הספר דן בעובדות העיקריות בנוגע לישועה, וכן בנושאים כמו דבקות במשיח, התנהגות משיחית 
אל  האיגרת  על  דבריו  את  מבסס  ני  ווטשמן  הישועה.  לאור  לפנינו  מציב  שאלהים  והדרישות 

האפסים.

ישוע והִלל - ד"ר פרנץ דליטש
זו מול זואת משנותיהם של ישוע ושל רבי הלל  חוקר התנ"ך המלמד, ד"ר פרנץ דליטש,מציב 

הזקן, ומגיש לקורא ביקורת השוואתית.

הסוד המשולש של רוח הקודש - ג'יימס מק קונקי
המחבר מסביר בעזרת כתבי הקודש את הסוד המשולש של רוח הקודש, ואת הדרך שבה היא 

שוכנת בקרב המאמין.

קום והתהלך בארץ - יהודית גלבלום־פקס
מאילת  ישראל,  בשביל  פקס  וג'ון  ג'ודי  של  המופלא  המסע  סיפור  הוא  בארץ"  והתהלך  “קום 
ועד דן. הספר מתאר את המקומות הנהדרים לאורך השביל, ובמקביל - את מערכת היחסים 
ג'ודי מיטיבים להעביר את התחושות החוויות שערר המסה  וג'ון. תיאוריה היפים של  ג'ודי  של 
בעקבות המפגש עם אנשים ונופים מרתקים. זהו ספר חובה לכל מי שאוהב סיפורי מסע ולאוהבי 

שביל ישראל.

ישראל בחירתו של אלוהים - דוד הוקינג
ישראל עומדת היום תחת לחצים שאין כדוגמתם בהיסטוריה כולה. מדינות שונות המתכחשות 
ישראל  אולם  ההיסטוריה.  דפי  ומעל  אדמתה  מעל  להסירה  שואפות  כמדינה  קיומה  לעצם 
לא חדלה מלהתקיים - היא עדיין כאן! גם ניסיונם של נוצרים למיניהם )שאמורים לדעת טוב 



בעיניהם  נתפשת  שזו  כפי  ב"קהילה"  ישראל  עם  של  מקומו  ואת  קיומו  את  להחליף  יותר( 
)לימוד המכונה “דוקטרינת ההחלפה"( לא צלח, ולא עלה בידם לבטל את מה שנראה בבירור 

כהתגשמות מתמשכת של נבואות התנ"ך.

על מה עלינו לשקוד? - יוחנן זיידן
מהם הדברים החשובים לנו בתור מאמינים משיחיים?

רוח ה’ הדריכה את המאמינים בקהילה הראשונה בירושלים לשקוד על ארבע פעילויות רוחניות: 
 .42 ב'  השליחים  מעשי  בספר  ככתוב  ותפילות,  הלחם  בציעת  התחברות,  השליחים,  תורת 

פעילויות אלה צריכות להיות עמודי תווך גם בחיינו האישיים ובחיי הקהילות שלנו היום.

יומן הזהב. הרהורים על המשיח בספר תהילים - אלפרד אדרשיים
המטרה העיקרית שלשמה נכתבו הרהורים אלה על כמה ממזמורי תהילים, הייתה הצורך להציג 
למאמינים.  בקרב  מאוד  כמשמעותי  הידוע  תהילים  לספר  ובמיוחד  הכתובים,  לקריאת  שיטה 

המזמורים הנבחרים נותחו פסוק־פסוק, כדי להופכם למזון רוחני המשמש להגות ולתפילה.

ספר רות - פאולוס קאסל
מגילת רות היא ספר קטן, המורכב משמונים וחמישה פסוקים בלבד. אך פסוקים אלה מקיפים גן 
ורדים ריחני ומלא בגביעי פרחים רוחניים, כמו אלה שהנוסע המודרני עדיין רואה פורחים ושזורים 

בחורבותיהן הבודדות של ישראל ומואב.

ישראל, אמונתו ותעודתו - פאול לבר־טוב
ופרוזדור בעבור הישראלי, לבוא  נותן היום לפני קוראי העברית הוא מבוא  זה אשר הנני  ספרי 
התמצית  התוך,  היא  המשיחית  האמונה  כי  והעיקרית  הראשונה  וההוכחה  ההכרה  אל  ידו  על 
וההשלמה של האמונה היהודית המקורית. מטרת ספרי היא להראות על ידי השקפה היסטורית 
דתית את התואר האמיתי של עם ישראל הרוחני והמקורי, את אמונתו המקורית, ואת תעודתו 

האחת והאלוהית מיום היותו לעם אלוהי עולם.

נתן מוכר יונים - ריסטו סנטלה
המחבר מציג את ספרו במילים: “ספר זה נוצר תוך כדי עבודה יום־יומית. סיפרתי את סיפורו של 

נתן, נער היונים, בחוג הילדים בקהילתי בירושלים ובקייטנות.
"כאשר הלוך תהלך איתנו דרך בקעת היונים, תפליג על פני ים הכינרת, תשב בין המסובים בחג 
הגדול של חודש ניסן או תלווה בעיניך את המבשרים הלבנים בהיעלמם מעבר להרי הגליל — 
זכור את העיקר: תכלית חייו של נתן הייתה ברב מנצרת, מלך המשיח! טיולנו מיועד למבוגרים 

ולצעירים מתבגרים — עד 120.""

תפילה היא הרפתקה - פטרישה סנט ג'ון
ורב־ הכול־יודע  האלוהים  עם  שלך  הקשר  את  בנה  תפילה.  נקראת  היא  להרפתקה!  הצטרף 
העוצמה, וגלה עד כמה החיים מלהיבים כשהוא לצדך ומנחה אותך. אם אתה רוצה לדעת יותר 
וכיצד לחיות חיים שמכבדים אותו, אם אתה רוצה ללמוד כיצד לדבר עם אלוהים  על אלוהים 
ולהתפלל אליו, אם אתה רוצה ליטול חלק בהרפתקה הנפלאה הזאת – הספר הזה הוא בשבילך!

אלוהים חיים - ה' דאנקן
היש את רצונך לדעת אלוהי אמת וחיים? הנכסף אתה לנוח בביטחון הנעים כי כל חטאיך נסלחו? 
החפץ אתה לדעת כיצד להיות בן לאל חי ואמיתי? אם כן – הקדש נא דקות ספורות לעיון בחוברת 
קטנה זו, ותמצא בה את התשובות לשאלות הנזכרות לעיל, ולשאלות אחרות המנקרות במוחך.



הניתן לדעת את רצון ה' - ד"ר לואיס גולדברג
רבים יאמרו שלדעת את רצון ה' זהו עניין קשה ומסתורי. איך אלוהים, הרחוק כל כך מאיתנו, 
יכול לגלות לנו את רצונו בעבור חיינו? וגם בהנחה שה' מוכן לגלות לנו את רצונו, איך אנו יכולים 
לגלות זאת? האם נכון לומר שהוא מתעניין בכל אדם ואדם על פני כדור הארץ הקטן הזה, בעוד 
הוא טרוד בניהול היקום כולו? יש בידינו מידע לגבי רצון ה' בדברו, ועל הבסיס הזה נתבונן בכמה 

היבטים של רצונו.

במלכודת הסמים - דוד וילקרסון
“באחד הימים קרא הסופר בכתב העת “לייף" על רצח שביצעה בדם קר כנופיית צעירים מניו 
יורק. הוא מגיע לעיר הגדולה מתוך דחף מוסרי ורצון לחוש לעזרת הנאשמים. קשיים עצומים 
עומדים בפניו בדרך להגשמת המשימה, והקשה מכולם: רכישת אמונם של חברי הכנופיות. אבל 

בכוחה של אמונה הוא מוצא את הדרך אל ליבותיהם. 

אספקלריא יהודית - הרב יצחק ליכטנשטיין
החוברת מביאה את קריאתו של הרב ליכטנשטיין ז"ל לעם ישראל לגלות את האמת ולהכיר 

במשיח ישוע, מלך היהודים.

הוא ואני - פ. לבר־טוב
כותרת המשנה של הסיפור היא “זיכרונותיו של פ' לבר־טוב", — כאן מתאר המחבר, כעד ראייה, 
את המאורעות בעיירה קטנה במזרח אירופה בשלהי המאה ה-19. תלמיד ישיבה נתפס על ידי 
מוריו, כשהוא קורא וחוקר בספר הברית החדשה. הערותיו בשולי הספר מביעות את הסכמתו 
עם התורה האסורה הזאת. כאשר הועמד לפני קהל היהודים בעיירה כדי להענש ולחזור בו, הוא 
מביע באוזני כל את אמונתו בישוע כמשיח ישראל. המחבר, אשר נוכח במעמד זה, מוצא עצמו 

מזדהה עמוקות עם המנודה.

החיפוש הרוחני - ריצ'רד בנט
האם קיימות תשובות אמינות לשאלות החשובות ביותר בחיים? ד"ר ריצ'רד בנט מאמין שאלהים 
עצמו העניק את התשובות האלה. זו הסיבה שהוא כתב את ספרו. להלן כמה מהנושאים שהספר 
עוסק בהם: האם אתה מאמין שאלהים קיים? האם המדריך הרוחני שלך הוא אמין? מיהו אלהים 
וכיצד הוא נראה? מה מפריד באמת בין בני האדם? מדוע בני אדם הולכים שולל? האם אלהים 
באמת אוהב אותי? היכן אוכל למצוא חיים באמת? כיצד אוכל להצטרף למשפחתו של אלהים?

במלכודת הסמים.

הַעְמֵק שְׁאָלהָ - ד"ר פרנץ דליטש
ובתחושת דחיפות, ומשתדל לעורר את עם  הספר נכתב בשנת 1905. המחבר כותב באהבה 

ישראל לבחון את דרכו: “איזוהי הדרך הטובה ונלכה בה?"

השארית - א. א. פיליפס
מדוע רק שארית מהעם היהודי מאמינה בישוע? מדוע כל יהודי ולא־יהודי צריכים להאמין בו? 

חומר בישור מהשורה הראשונה.

חזרה בתשובה - ג'יימס פיליפ
כיוון, פנייה מן החטא  המחבר מסביר את משמעות החזרה בתשובה, שהיא ביסודה שינוי של 

לעבר אלהים.



לאן אתה רץ? - ניקי קרוז
מתאר  המחבר  הראשונים  בפרקים  יורק.  בניו  רחוב  כנופיות  מנהיג  קרוז,  ניקי  של  חייו  סיפור 
את עצמו כמי שנמצא במנוסה מתמדת. הוא בורח מעצמו, ממשפחתו ומהחיים הממוסדים, 
ולהיסחף  לרוץ  אותו  מניעים  תהומית  ושנאה  מנוחה  חוסר  ומבוראו.  הנסתרים  מהפחדים 
למערבולת קטלנית של פשע, סמים ואלימות. ואז בא המפנה — כוח על־טבעי שם קץ למנוסתו 

של ניקי.

לבסוף שלום - בילי גראהם
בימינו הכל מדברים על שלום, אך למרות הדיונים הרבים בנושא, אנו רואים מעט מאוד שלום. 
השלום שכולם מדברים עליו חסר במישור המדיני והעסקי, החברתי ואפילו בחיי המשפחה. בילי 

גראהם מדבר על הדרך לשלום אמיתי ויציב בכל תחומי חיינו.

מאמר האחדות - יוחנן כ. רייחרדט
הספר יצא לאור בראשונה בשנת 1868 וכותרתו המשנית  “לקח כתבי הקודש מתכונת אלוהי 
ישראל". המחבר מצביע על הריבוי שְבַּאלהים האחד, תוך כדי התעמקות מאלפת בכתבי התנ"ך.

מלאך הברית - אלכסנדר מק־קול
בפרק הראשון דן הסופר בכינויים “מלאך ה' ", “מלאך האלהים" ו"מלאך הברית". למי הם ניתנו, 
המשיחית.  והאמונה  המודרנית  היהדות  הבנת  פי  על  משמעותם  ומה  חז"ל  אותם  פירשו  איך 
בפרקים האחרים נדונות נבואות שונות מתוך ספר הנביא זכריה. גם כאן הסופר עורך השוואה בין 

פירושי חז"ל, הפירוש הרבני המקובל כיום וההבנה המשיחית.

מלך היהודים - פאול טיינה
המחבר, יהודי משיחי וניצול שואה, נותן תשובות ברורות לשאלות נפוצות על האמונה המשיחית, 
ובכללן: אלוהותו של המשיח, תפקידיו השונים, השילוש, ומשמעות הסבל האנושי. המחבר שם 
דגש על עובדה חשובה: ישוע המשיח לא בא לעולם כמייסד של דת חדשה אלא כמלך היהודים, 

כפי שהוא עצמו אמר: “לא נשלחתי אלא אל הצאן האובדות אשר לבית ישראל" )מתי טו 24(.

מותו של גורו - רבינדרנת ר. מהרג'
מתאר  חייו  סיפור  כיוגי.  שהוכשר  ברהמינים,  כוהנים  של  ארוכה  לשושלת  נצר  הוא  המחבר 
בנאמנות ובכנות את אורח החיים ההינדי. דיווח מרתק זה מתאר תהליך מפרך של חיפוש אחר 
משמעות, מההתפכחות ההדרגתית והמכאיבה ועד למסקנה הבלתי נמנעת, על כל המשתמע 
ממנה: העדפת האמונה באל אחד ובמשיחו על פני ההינדואיזם. הספר מספק תיאור יחיד במינו 

של מאבקיו הפנימיים של כוהן דת הינדי, עד שגילה את הניצחון הסופי על המוות.

משה על דוכן העדים - שלמה אוסטרובסקי
המחבר מספר על מאורעות שהתרחשו מאז ימי בראשית ועד ימי משה, וכן מביא דברי הסבר על 
החגים. הוא מדגיש שההיסטוריה חוזרת על עצמה, וכך גם מצבו הרוחני של העם, שזקוק תמיד 

לתוכן חדש ולמשמעות חדשה.

סוד הישועה
הספר נכתב בשנת 1858 בידי מחבר אלמוני, שביקש להורות לכל באי עולם כי רק האמונה של 

כתבי הקודש היא מאלהים, וכי רק היא לבדה יכולה להיות לברכה לכל עם ברחבי תבל.



קורות חיי ישוע המשיח - יוסף עמנואל לנדסמן
כצורתם  הבשורות,  בארבע  הנמצאים  תורתו  ודברי  המשיח  ישוע  מעשי  כל  את  מביא  הספר 

וכלשונם )בתרגום דליטש(, ערוכים ומסודרים לפי סדר כרונולוגי.

עידן חדש בחיי )עדויות(
עדותם של תשעה יהודים משיחיים בני זמננו על הדרכים השונות שבהן גילו מי הוא ישוע, והחלו 

להאמין בו.

עיר המקלט
שאלות ותשובות בין תלמיד חכם ובין בעל תשובה - זוהי שיחה בין רב ליהודי אדוק, אשר על 
מיטת חוליו מוצא את עצמו חושב על סיבות הסבל, על המוות ועל מעמדו לפני הבורא שופט 
העולם. הרב מפנה את השואל - ואת הקורא - אל הכתוב בתנ"ך. מכאן הוא מלמד ששורש כל 

הרע הוא החטא ושיש רק דרך אחת בה יכולים אנו לעמוד טהורים לפני הבורא.

דע מדוע להאמין - פול ליטל
התחכום, הידע וההשכלה בימינו מתרחבים ומתעמקים. כבר לא די לדעת במה אנו מאמינים; 
עלינו לדעת מדוע אנו מאמינים בזה, שהרי עצם האמונה אינו הופך את מושא האמונה לאמת. 
ספר זה בוחן שאלות מהותיות, כגון: האם אלהים קיים? האם הניסים אפשריים? האם קיימת 
סתירה בין המדע למקרא? האם האמונה המשיחית היא הגיונית? מדוע אלהים “מרשה" לסבל 
האמונה  מושתתת  שעליהן  העובדות  את  לבחון  לקורא  מסייע  הספר  ועוד.  להתקיים?  ולרע 

המשיחית.

מעבר לעננים - צבי בן־אברהם
 ״ציון," לחש בהצביעו על סמל מגן־דוד, שעל דש מעילי. ״כן, חברי," עניתי לו - בכוונה תחילה - 
אדוני."   ״כן,  נוצצות מרוב שמחה.  לשון כשעיניו  באותה  בעברית. ״אתה מדבר עברית?" שאל 

חייכתי אליו בחזרה. ״אני נוסע," הוא הפסיק קמעה כדי להרשים ״לישראל.”

מועקת החטא ושלוות־יה - אנטי י. פיעטילה
ספרון זה נועד אך ורק לבני־אדם שחטאיהם מעיקים עליהם או שרוצים להקל על הזולת לשאת 
את מטען־חטאותיו. על כן כל האחרים ישכילו לעשות אם יפסיקו בקריאה במשפט זה ויסלקו 
ידיהם ספרוננו. אבל לחוטאים ולאלו האוהבים אותם, נאחל, שהאדון ישתמש בו להראות  את 

להם את הדרך של נחמה וכוח.

מבריח לשם שמים - האח אנדרו
המבריח נושא עימו עותקים רבים של כתבי הקודש, וחולף על פני שומרי גבול חמושים על מנת 
להביא את אהבת המשיח אל מעבר למסך הברזל. סיפור מותח, טעון סכנות וגדוש הרפתקאות 

למען המשיח.

בסיס לביולוגיה חדשה - ד"ר ארנסט וויילדר סמית
האם האדם והעולם כולו נוצרו כתוצאה מהתפתחות מקרית נטולת היגיון, או במעשה בריאה 
תשובות  זה  בספר  מציע  בקיא  מדען  המדע?  את  סותרת  עולם  בבורא  האמונה  האם  מכוון? 

משכנעות.

אסירה ובכל זאת - קורי טן בום
קורי טן בום מספרת על קורותיה וקורות בני משפחתה במחנות ריכוז, ועל הדרך המופלאה שבה 

אלהים גילה את אהבתו לכל אחד מהם, גם בעיצומה של תופת אכזרית.



במרדף - ורה שלם ובוב פרידמן
סיפורה המופלא של ד"ר ורה שלם, רופאת ילדים יהודייה, על הניסיונות הקשים שעברה בגרמניה 

הנאצית ובהולנד. סיפור חייה הינו עדות חיה ליכולתו של הקב"ה להפוך הכל לטובה.

לא סתם נגר! - ג'וש מקדואל
מה עושה את ישוע לשונה כל כך? יתכן שהיה אדם טוב, ואפילו מורה דגול, אך מה לו ולחיינו 
כיום? בעבר ראה המחבר במאמינים במשיח אנשים שיצאו מדעתם. הוא זילזל בהם ויצא נגד 
שינתה  הזאת  וההתנסות  המשיח,  ישוע  אודות  האמת  את  בעצמו  גילה  לבסוף  אך  אמונתם, 
את חייו. בספר זה המחבר עונה על שאלותיהם של ספקנים, כמו שהוא עצמו היה בעבר, ונותן 

תשובות באשר לישוע, לאלוהותו ולתקומתו.



סמן את ארבעת הספרים שבחרת ב־3 
ושלח עם פרטך.

הזמנה זה הינה ללא התחייבות מצידך.

ברית חדשה ותהילים
תהילה חוכמה בשורה

הברית החדשה
דוד ברון נשיא בישראל

כתבי הקודש העתיקים ליהודי בימינו
עבד ה'. פרשנות לישעיהו נ"ג

המגיד מראשית אחרית
“כהֵֹֹן לעְוֹלםָ עַל דִּברְָתִי מַלכְִּי־צֶדקֶ"

זוהר כבוד המשיח
האיש מנצרת

המשיח הצלוב
תפילת האדון

החיים הצפונים במשיח
ונתתי לכם לב חדש
המשיח ועם ישראל

המשיחי בעולם של ימינו
ישיבה, הליכה, עמידה

ישוע והִלל
הסוד המשולש של רוח הקודש 
מדריך להבנת הנבואה במקרא

קום והתהלך בארץ
ישראל בחירתו של אלוהים

על מה עלינו לשקוד?
יומן הזהב

ישראל, אמונתו ותעודתו
נתן מוכר יונים

תפילה היא הרפתקה
אלוהים חיים

הניתן לדעת את רצון ה'
ספר רות

במלכודת הסמים
החיפוש הרוחני

אספקלריא יהודית
הוא ואני

הַעְמֵק שְׁאָלהָ
השארית

חזרה בתשובה
לאן אתה רץ
לבסוף שלום

מאמר האחדות
מלאך הברית
מלך היהודים
מותו של גורו

משה על דוכן העדים
סוד הישועה

קורות חיי ישוע המשיח
דע מדוע להאמין

עיר המקלט
עידן חדש בחיי
מעבר לעננים

מועקת החטא ושלוות־יה
מבריח לשם שמים

בסיס לביולוגיה חדשה
אסירה ובכל זאת

במרדף
לא סתם נגר
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משיחית  אחוה  לקרן  מאשר  מטה  החתום  אני 
לשלוח אליי פרסומים של הקרן. ידוע לי שאם לא 
ארצה להמשיך לקבל פרסומים של הקרן יהיה עלי 
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